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as presentes reflexiones son una suerte
de ensayo en el cual se imbrican concep-
tos de diferentes experiencias intelec-
tuales. En un-primer momento intento
._—I comprender la préactica histérica perso-
nal de Ernesto «Che» Guevara y, en particular su
vision del «hombre nuevo», a laluz de la teoria de
la utopia proveniente de los aportes de destaca-
dos filésofos latinoamericanos. En un segundo
momento me adhiero a las posiciones de la psico-
logia existencialista del psicoanalista Viktor E.
Frankl, con el propésito de profundizar las relacio-
nes entre los valores y las actitudes de Guevaray,
por ende, clarificar los fundamentos éticos y exis-
tenciales de su personalidad. Y en un tercer mo-
mento, a manera de conclusién, me propongo una
sintesis conceptual que amalgame los elementos
diversos que convergen en el ensayo y pretenden
la aplicacién de una dptica psicoldgico-existencial,
en el entendimiento de la obra y personalidad del
destacado revolucionario latinoamericano.

g2 ot e

e Ernesto «El Che» Guevara, un hombre

caracterizado por muchos, por laacciony la

impaciencia, y para quien no fuera posible-
mente desconocida la obra marxista Del Socialis-
mo Utdpico al Socialismo Cientifico, no seria
extrano esperar aquella afirmacion de que el so-
cialismo no es una sociedad de beneficencia, (ni)
es un régimen utépico, basado en la bondad del
hombre como hombre (Guevara, 1974: 372). Para
él, profundamente entranado y comprometido, con
la construccion del socialismo en Cuba, era cierta-
mente dificil concebir aquella abrumadora tarea
de los revolucionarios cubanos y particularmente
suya, sobre cuya propia espalda él multiplicaba
aun mas las responsabilidades, como una mera
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elaboracién de suenos, al estilo de los romanticos
del discurso.

Para aquel entonces, inmerso en la euforia
de la revolucion cubana, su marxismo estaba
«enraizado y depurado» —como lo dijera a sus
padres anos después en la carta de despedida—
y no habia forma de concebir el socialismo sino
como un régimen al que se llega histéricamente y
gue tiene como base la socializacién de los bienes
fundamentales de la produccion y la distribucion
equitativa de todas las riquezas de la sociedad,
dentro de un marco en el cual haya produccién de
tipo social (Ibid.). Resultaria, entonces, poco fac-
tible, para mentes relativamente obtusas, suponer
que en la practica y el pensamiento de aquel
hombre pudiera existir algin ingrediente de uto-
pia, en especial, cuando ésta se entiende como
una mera fantasmagoria.

Pero seria fatuo insistir en ello si encamina-
mos nuestra atencion a una reelaboracién con-
ceptual que tienda un puente entre el juego del
pensamiento y el sentido hermenéutico, a la ma-
nera que nos postula José Luis Calderén. Parafra-
seando a Davignaud, este autor afirma que el
juego es «capaz de dar vida a un impulso nuevo e
imprevisible», puesto que sugiere un mundo en el
que «todas las formas se metamorfosearian», en
el que todos los sucesos «podrian ser antes de
haber sido»: es una percepcién aguda de lo que
puede ser, una proyeccion de futuro sobre el
presente (Calderén, 1996: 36).

Este juego se manifiesta en el sueno diurno,
en la creacion y recreacién de imagenes parcial-
mente arraigadas en la realidad y parcialmente
nutridas de la realizacién del suefio mismo. El yo
se dispone a un viaje hacia lo desconocido o lo
detiene cuando quiere. Esta disposicion sobre el
sueno sonado despierto es la que da claridad a la
funcién utopica, es la que hace que la esperanza



aparezca como cons-
ciente-sabida y asi
haga posible la «uto-
pia concreta=, la que
nose pierde enlapura
ensonacion que mas
bien dispone de uno
(Ibid.: 37). Estaesuna
accion voluntaria y
responde a una deci-
sion personal. Pero el
juego de la utopia se
realizadesde unarea-
lidad concreta, es,
segun Calderén, un
ambito de apariencia
sostenido por ele-
mentos de realidad
concreta y objetiva.

Eljuego es una
permanente posibili-
daddeentrary desalir
del ambito en el que
es posible la dinami-
cadelos efectos y las
significaciones. Pero
solamente adquiere el
rango de ludico en el
momento en que se
concreta en obra. Por
eso la naturaleza
consciente-sabidade
la esperanza, la ma-
durez y responsabili-
dad de lo que termina
en utopia concreta, no permite que las representa-
ciones diurnas del deseo cobren independencia o
caracter de imagineria alucinada, desbordada,
incontrolada (Calderén, 1996: 38).

Por eso hay algo de juego en la utopiadel ser
humano; en su generalidad, dificiimente escapa a
esta predisposicion humana, pues incurre en ella,
en menor o mayor medida. Pues recordando a
Bloch, Calderdn asevera que lo que de juego tiene
la utopia responde a la «esperanza», a la «con-
ciencia anticipadora», no s6lo como un «rasgo
fundamental de la conciencia humana», sinocomo
una determinacion fundamental dentro de la reali-
dad objetiva en su totalidad (Ibid.: 36).

Ernesto
«Che»
Guevara

Asi puestas las
cosas, podemos en-
tender al joven estu-
diante de veinticua-
tro afnos que, en
1952, camino a Mé-
danos, en un refugio
improvisado, des-
pués de varios con-
tratiempos sobre la
motocicleta «La Po-
derosa», escribio:
veia el futuro con im-
paciente alegria. Pa-
recia que respiraba-
mos mas libremente
un aire liviano que
venia de alla, de la
aventura. Paises re-
motos, hechos heroi-
COoSs, mujeres bonitas,
pasaban en circulo
por nuestra imagina-
cion turbulenta; y por
ojos cansadosque se
negaban, no obstan-
te, al suefo, un par
de puntos verdes que
sintetizaban un mun-
do muerto se reian
de mi pretendida li-
beracion, acoplando
la imagen a que per-
tenecieran a mi vue-
lo fabuloso por los
mares y tierras de este mundo (Guevara, 1996: 31).

Acaso por una facultad ontologica del ser
humano o mas prosaicamente por una razon psi-
cologica, ¢ esta el hombre condenado a combinar,
en su vivir, el arsenal analitico y logico de la razon
y la dispersion creadora de la poesia? Pues el
hombre mas alla de sus aparentes o reales acen-
tuaciones genéticas o de las predisposiciones que
socialmente ha cultivado, siempre tiende a conju-
gar estas dimensiones en el devenir de su existen-
cia. Cualquiera sea esa acentuacion que hace del
hombre un ser singular en cuanto a facultades
personales, es esperable que, en el enfrentamien-
to de su cotidianidad, intercale estas dimensiones,
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sea por decision voluntaria o por la merainmersion
en la polaridad de la consciencia-inconsciencia.
Aqui esta el juego de entrar y salir en el &mbito de
la imaginacién creadora. Aqui esta el juego de
entrar y salir en el &mbito de la realidad.

Este interjuego responde posiblemente alas
mas profundas motivaciones inconscientes o a las
escogencias mas vanas del sentido comin de las
cosas. Cualesquiera sean las razones estamos,
entonces, a merced de nuestros propios escapes
y nuestros propios retornos. El peligro no esta en
esa proclividad existencial sino en no lograr soste-
ner el timén de sus mecanismos y terminar naufra-
gos en latierra estéril de los rigidos logicismos o en
el enrevesado y ambiguo reino de las apariencias.
Por eso no es de ninguna manera perturbador,
para quien reconoce en Guevara el dirigente revo-
lucionario de una sola pieza, identificar aquel ras-
go casi omnipresente, desde los tiempos de su
juventud, de sonador apasionado. Por eso a lo
largo de su «(mi) primer gran viaje, de la Argentina
aVenezuela en motocicleta», el relato va develan-
do, entre escapes y retornos, la combinacion in-
tensa entre realidad y sueno, del hombre que
llegara indistintamente a ser mas tarde guerrillero,
Ministro de Estado o mitico revolucionario en las
selvas bolivianas.

Muchas otras actitudes se pueden senalar
dentro de un encuadre caracterolégico, al decir de
Biagini, desde su independencia personal, y su
conducta integra y austera, hasta su disposicion
para el sacrificio y los renunciamientos. Por otra
parte, el rechazo al formalismo, a la figuraciony a
las prerrogativas, junto con la vocacién de servi-
cio, la versatilidad laboral y deportiva, la sostenida
contraccion al estudio multidisciplinar, van com-
pletando la tabla de valores y disvalores (Biagini,
1997: 198). Por ahora, sin embargo, interesa des-
tacar este rasgo que aparece en la continuidad de
una vida, aunque esté, asimismo, amarrado a una
profunda conviccién de que la accion, preferible-
mente la inmediata, aquella complice de su propia
impaciencia, es la que permite construir, aun fren-
te a la realidad mas inclemente, el proyecto socia-
lista.

Y aunque en el pensamiento escrito y el
discurso del «Che» no se encuentre una version
utdpica a la usanza de la utopia literaria o un
modelo de sociedad, relativamente esquematizado,
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que dé cuenta de las caracteristicas fundamenta-
les de lo que se prefigura, al estilo de la célebre
defensa La Historia me Absolvera de Fidel Castro
ante el tribunal batistiano, si es dable encontrar la
inevitable dimension utdpica en su apasionada
vida. Este «hallazgo» no pretende ser mostrado
como novedosamente genuino, sino como releva-
miento de un rasgo que tiende a quedar opacado
por otros dotes, sean éstos: independencia, teme-
ridad, sacrificio, etc.

Y quiza como extension de su propia manera
de concebir el cambio y el papel de los agentes de
éste en los procesos de transformacion social, su
«disquisicion» utbpica esta mas enfilada a recrear
las condiciones y caracteristicas del hombre que
de la sociedad a la que aspira. No es que no tenga
claro adonde espera llegar. Al respecto es claro y
contundente: nos planteamos como objetivo la
sociedad comunista. Elcomunismo es un fenéme-
no social al que solamente se puede llegar me-
diante el desarrollo de las fuerzas productivas, la
supresion de los explotadores, la gran cantidad de
productos puestos al servicio del pueblo y la con-
ciencia de que se esta gestando esa sociedad
(Guevara, 1974: 396).

Ya para entonces, con el consabido recono-
cimiento de que las revoluciones no se copian nise
exportan, Guevara tenia frente a si a la Unién
Soviética, a la China continental y a los paises de
Europa Oriental como referentes de sociedades
socialistas. Quiza esto apaciguaba de alguna
manera su impaciencia respecto de cémo conce-
bir el tipo de sociedad en la fase transitiva del
socialismoy la que llegaria a ser en el comunismo,
dada la ensenanza de tales experiencias.

Empero, habia algo que producia en él una
particular preocupacion, a saber, el tipo de hombre
que podria hacer posible la revolucién socialista y
su encaminamiento hacia el comunismo.

El «Che» decia que para construir el comu-
nismo, simultaneamente con la base materiai hay
que hacer al <hombre nuevo». De alli que sea tan
importante elegir correctamente el instrumento de
movilizacidn de las masas. Ese instrumento debe
ser de indole moral, fundamentalmente, sin olvidar
una correcta utilizacion del espiritu material, sobre
todo de naturaleza social (Guevara, 1973: 631).

¢, De donde procedia aquella suerte de desaso-
siego respecto de la necesidad de construir un



«hombre nuevo» que hiciera posible la transfor-
macion revolucionaria de la sociedad? El «Che=,
en ese juego de retornos hacia el intelecto racio-
nal, contestaba con la suficiencia interpretativa de
un lector avezado, ante un auditorio de militantes
del, para entonces, Partido Unido de la Revolu-
cion: hemos averiguado que el proceso de desa-
rrollo historico de las sociedades en determinadas
condiciones puede abreviarse. Pudimos abreviar
mediante el movimiento de vanguardia, quemar
etapas y establecer el caracter socialista de nues-
tra revolucion. Pero esos procesos de aceleracion
van dejando mucha gente en el camino. Es decir,
que ya en la conciencia de todo el mundo, la
sociedad vieja pesa, los conceptos de la sociedad
vieja pesan, constantemente, en la conciencia de
los hombres. Y alli es donde el factor de profundi-
zacion de la conciencia socialista adquiere tanta
importancia (Guevara, 1973: 373).

En otras palabras, si hubo abreviamiento en
el proceso de desarrollo de la sociedad cubana
era, asimismo, estrictamente necesario intensifi-
car el proceso de transformacion de los valores y

los sentidos de la vida en el hombre y la mujer en .

su cotidianidad. Pero tal transformacién implicaba
una proyeccion del deber ser, entendido como
idoneidad a las nuevas exigencias y como mejora-
miento sustancial de las condiciones de vidaen la
sociedad emergente. Tal avizoramiento sélo era
posible en la medida en que, sobre la base de la
realidad empirica y la experiencia histérica, se
pudiera extender laimaginacion creadora hacia el
ambito en que la multiplicidad de significantes y
significados posibilitara la consecucién de nuevos
modelos de comportamiento y estructura social, lo
cual es sitio para el juego y la utopia.

Pero hablar de utopia requiere de definicio-
nes previas. ;De qué utopia estamos hablando?
Un tema tan resbaladizo como éste, en especial
cuando es utilizado de manera caprichosa en el
mundo de la cotidianidad académica, exige preci-
siones para evitar distorsiones. Maria Ramirez,
citando a Cerutti, presenta varias opciones en el
tema utépico.

Utopia como género literario, para lo cual
solo basta recordar las obras de Moro y Campane-
lla y sus respectivas caracteristicas de construc-
cion y de propositos. La utopia como desplaza-
miento a la filosofia politica, en tanto promesa que

se traduce en objetivos histéricos y politicos que
intentan complementar y transformar la realidad.
La utopia como «utopias concretas», es decir,
proyectos de clases 0 grupos que orientan su
actuar practico-politico hacia la realizacion de sus
ideales, a la manera de las comunidades cristia-
nas en el Nuevo Mundo de los Padres Jesuitas de
Paraguay.

La utopia desde la optica de Hinkelammert,
quien la aborda desde la critica trascendental, en
el sentido kantiano del término, critica a la razon
utépica que, por principio, se asume como parte de
la estructura general de la razén (Ramirez, 1994:7).

Sin duda muchos de los contenidos del pen-
samiento del «Che» pueden asumirse dentro de la
utopia como propuesta de transformacion en la
dimensioén de la filosofia politica. Pero, como ano-
taramos anteriormente, esta dimension de la rea-
lidad estuvo presente mas en términos de la prac-
tica histérica misma del revolucionario, expresada
en su comportamiento profundamente compro-
metido y en sus discursos dichos o escritos, no
para ensayar un género literario, cuanto para
hacer posible un cambio valorado como necesario
y justo. De lo anterior se desprende, tal como lo
plantea Ramirez, citando a Lechner, que catego-
rias politicas tales como «consenso», «democra-
cia», «comunidad ideal» son ideas utdpicas inai-
canzables pero que plantean un programa de
accion politica o que se expresan como promesas
que se traducen en objetivos politicos factibles,
para lo cual se requiere de criterios de seleccion
como discernimiento de la accion.

En esta linea de pensamiento Ramirez ape-
la alos planteamientos de Arturo A. Roig, respecto
de la diferencia entre las formas del pensamiento
utopico y la funcién de lo utépico: Las formas del
pensamiento utdpico o las utopias son una deter-
minada forma discursiva que se deferencia de
otras, mientras que la funcién utépica tiene un
soporte antropolégico-histérico representado por
el sujeto que ejerce esa funciéon (Ramirez, 1994:
11).

Interesa aqui larelevancia del soporte antro-
polégico-histérico representado por el sujeto, pues
tal precisién enrumba nuestras intenciones sobre
el papel del sujeto-hombre en lo que concierne a
su préctica historico-personal y a la presencia de
las funciones utdpicas de su quehacer.
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Roig nos habla de una funcion critico-regu-
ladora. Esta remite mas a la capacidad de nega-
cion y a la exigencia de cambio de las viejas
instituciones, que a la fuerza creadora de formas
sociales nuevas, y posibilita el ejercicio de un
pensar prospectivo que somete a cuestionamien-
to el presente en funciéon de una idea de futuro y
abre horizontes aunaacciontransformadoraque, en
sus realizaciones histéricas concretas, va reajus-
tando la legitimidad de la topia como la posibilidad
de nuevas utopias (Fernandez, 1995: 30).

Guevara cuando habla a la juventud comu-
nista, en 1962, tiene claro este primer panorama
en la realidad cubana que hereda la revolucion y
es sobrevivencia de la sociedad burguesa concre-
ta, ante la cual hay que forjar una manera nueva de
ser y de hacer las cosas. Ve la realidad organiza-
tiva pero principalmente humana de la juventud y
juzga necesario puntualizar las debilidades que
refrenan el cumplimiento de las labores de la
revolucién. Pero la juventud —dice— tiene que
crear. Una juventud que no crea es una anomalia,
realmente. Y ala Unién de Jovenes Comunistas le
ha faltado un poco de espiritu creador. Ha sido, a
través de su dirigencia, demasjado décil, demasia-
do respetuosa y poco decidida a plantearse pro-
blemas propios. Y sobre el sectarismo insiste que
condujo a la copia mecanica, a los andlisis forma-
les, a la separacion entre la dirigencia y las masas
(Guevara, 1974: 360).

De similar manera se refiere al trabajo. De-
fender la revolucién significa hacerla, construyén-
dola, fortificandola con ese trabajo que hoy no le
gusta a la juventud o que, por lo menos, considera
el tltimo de sus deberes, porque conserva todavia
la mentalidad antigua, la mentalidad del mundo
capitalista, o sea, que el trabajo es, si, un deber,
una necesidad, pero un deber y una necesidad
tristes (Ibid.: 362).

De esta manera el «Che» niega las viejas
instituciones y convoca a su transformacion de
manera inequivoca. Su insistencia es, a veces,
firme. Perddbnenme —exclama— si insisto una y
otravez, pero es que sin trabajo no hay nada. Toda
la riqueza del mundo, todos los valores que tiene
la humanidad, son nada mas que trabajo acumu-
lado. Y por mas fuertes que sean nuestros ejérci-
tos estaremos siempre con un ritmo lento de
crecimiento, y hay que romper eso, romper con
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todos los viejos errores, manifestarlos a la luz
publica, analizarlos en cada lugar, y entonces,
corregirlos (Ibid.: 363).

Una segunda funcion de la utopia, planteada
por Roig, es la liberadora del determinismo legal,
la cual se entiende como posibilidad de asumir la
propia realidad humana como contingente y como
perteneciente a un &mbito especifico, en el cual el
objeto es construido por el sujeto y el sujeto es
objeto de si mismo. Aqui la topia marca los limites
del ejercicio de lo posible; la utopia coloca a la
topia en su justo lugar epistemoldgico, pues la
libera de un determinismo legal que es contradic-
torio en si mismo cuando se trata de cosas huma-
nas y, por lo tanto, sujetos a la contingencia
histérica (Fernandez, 1995: 36).

Sin duda esta funcién coloca al hombre
frente a su desafio de transformacion social, pues
establece la posibilidad del cambio en tanto lo
dado es solo contingencia hecha realidad, que
asimismo, es susceptible de cambio, en tanto es
producto de fa accion humana. Frente a ella alcan-
za su lugar protagoénico la conciencia en la practica
revolucionaria del «Che». Si hubo abreviamiento
de las condiciones objetivas y si esto implica arrastre
de errores y deformaciones del pasado capitalista,
entonces, la profundizacion de la conciencia es la
garantia para alcanzar los niveles de desarrollo
humano que haran posible la transformacion.

El «Che» recuerda a los obreros militantes
del partido que, ante los lastres del pasado capita-
lista, lavanguardia fue llevando al pueblo, es decir,
el factor subjetivo actué y no las condiciones
objetivas. Y asi la gente a veces por motivos
emocionales fue ingresando en el proceso de
construccion del socialismo, pero siempre quedan
rezagados, y nuestra funcion no es la de liquidar
los rezagados, no es la de aplastarlos y obligarlos
a que acaten a una vanguardia armada, sino la de
educarlos, lade llevarlos adelante, la de hacer que
nos sigan por nuestro ejemplo, la compulsion
moral que llamara Fidel una vez (Guevara, 1974:
373). Por eso cuando un pueblo alcanza la con-
ciencia de su fuerza, la decision de luchar, la
decision de ir hacia adelante, entonces si es fuer-
te, y entonces si puede plantearse frente a cual-
quier enemigo (lbid.: 375).

La tarea que se impusiera Guevara como
prioridad fundamental en el proceso revolucionario



cubano es, no obstante, prioridad de presente y
Cuya vigencia expresa meridianamente Rauber
asi: el desafio principal actual esta sin duda en la
esfera de la conciencia. Alli se alojan, conviven y
coexisten en permanente lucha los cimientos hu-
manos del poder y el contrapoder, es decir, detoda
su posible resistencia y destruccion. Porque la
dominacién sdlo puede ser efectiva cuando impe-
ra en el pensamiento y los sentimientos de los
dominados, y para ello debe luchar contra los
mensajes que éstos reciben permanentemente de
sumodo de vida real, en contraste contodalanube
ideoldgica del sistema de dominacién (Rauber,
1997: 19-20).

La funcion anticipadora del futuro de Roig es
proyeccion hacia el futuro, concebida como un
posible otro y no como mera repeticion de lo
acontecido. La utopia, como momento discursivo
que se opone al tiempo que rige la utopia, al
apoyarse en la contingencia de las relaciones
humanas, implica una ruptura de la ciclicidad y el
eterno retorno de lo mismo (Fernandez, 1995: 39).
La autora, recurriendo a Bloch, dice que la topolo-
gia se estructura en torno a una correspondencia
entre un topos interior, de orden antropolégico —«lo
todavia no consciente»— y un topos exterior, de
orden ontologico —«lo todavia no devenido»—.
Lo aun no consciente es representacion mental
anticipatoria de lo aun no devenido, porque el
topos externo es algo totalmente ajeno respecto
del hombre. Este no es sino el apogeo de la
materia, sumaxima expresion y, ademas, el agen-
te activo del proceso histérico (Ibid.: 40).

¢ Qué es para Guevara el concepto de Hom-
bre Nuevo sino una representaciéon mental antici-
patoria de lo ain no devenido? Es ciertamente una
anticipacion pero anclada, de aiguna maneraenla
realidad, sea en razén del contraste con las macu-
las del capitalismo que se arrastran o sea en razon
de laejemplificacion personal—inconsciente-cons-
cientemente asumida— que algunos solamente
pueden entender como un apostolado. El hombre
nuevo es una combinacion entre realidad y antici-
pacion; es manifestacion de la vanguardia y ex-
pectativa en la juventud, los trabajadores, los
militantes. etc.

Cuando nos acercamos a los textos en los
cuales insistio apasionadamente en los rasgos
que deberian caracterizar a un joven comunista, a

un militante del partido, a un guerrillero, o a un
dirigente, encontramos esa mezcla de ejemplart-
dad de los destacados de la revolucion y de la
utopia humana. Por eso afirmabamos lineas an-
tes, que la utopia del «Che» esta mas estrecha-
mente ligada con la vision de hombre nuevo que
con la de sociedad nueva. Una condensacion de
aquelias exigencias nos ofrece una anticipacion
del hombre del futuro.

No sobra subrayar los principales conteni-
dos de aquella utopia de hombre nuevo: gran
sentido del deber y la responsabilidad, gran sensi-
bilidad ante la injusticia, espiritu inconforme, aper-
tura a nuevas experiencias, ser vanguardia, ser
ejemplo vivo y espejo para los otros, gran espiritu
de sacrificio, ejercitar la solidaridad y la camarade-
ria nacional e internacionalmente, espiritu de amor
a la patria, conductor modesto y sin estridencias,
de gran disciplina y riqueza interior, con grandes
sentimientos de amor, de espiritu apasionado y
mente fria, etc.

Este hombre hay que creario dice el «Che»,
pues apenas estamos en el primer periodo de la
transicion del comunismo o de la construccion del
socialismo, y esta vision utépica se deja entrever
en su afirmacién, que el hombre del siglo XXl es el
que debemos crear, aunque todavia es una aspi-
racion subjetiva, no sistematizada (Guevara, 1974:
636). Asi que el futuro no es mera repeticion de
algo dado sino construccion. Y esa exigencia
denota la urgencia de la creacion de un modelo de
hombre que supere las lacras del pasado y mate-
rialice la sociedad comunista.

Pero en este permanente bregar Guevara
anticipa la visién de un hombre, cuya humanidad
trasciende las limitaciones y los egoismos del
hombre concreto, que él aprecia cotidianamente
enlalucharevolucionaria; y aunque muestra satis-
faccion por los avances, mantiene tesoneramente
que hay que profundizar la conciencia para lograr
el conocimiento de las limitaciones y de las supera-
ciones que intervienen en el juego de su realizacion.

Lo que parece una doble abertura, entre el
escape hacia la imaginacioén creadora y el retorno
hacia la rigurosidad del raciocinio, es la continui-
dad de la consciencia-inconsciencia personal, a
partir de la cual, en la concrecion de sus propias
creencias y valores, él se erige como arquetipo del
hombre nuevo que pretende. Este es un entronque
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esencial en la comprension de la utopia y la
existencia que su vida preconiza, porque muy
lejos de alardes y de pretensiones de figuracion, el
«Che» confirma con plena autenticidad la famosa
frase, en su carta de despedida a sus hijos, de que
él es unhombre que actia como piensay leal a sus
convicciones. De lo cual es perogrullo deducir que
fue hombre consciente y comprometido con sus
ideales y con sus deberes.

iktor Frank! decia que el Psicoanalisis freu-

diano muestra al yo en cuanto consciencia

y la Psicologia Individual de Adler, en cuan-
to responsabilidad, de lo cual se deriva la férmula
antropolégica: ser-hombre equivale a ser-cons-
ciente-y-responsable. Por ello todo ser es siempre
sustancialmente un ser-otro. Dentro de esta con-
tinuidad conceptual, la consciencia es coexisten-
cia del sujeto y el objeto, es decir, un ser-otro
dentro de una dimensién espacial; y la responsa-
bilidad es sucesion de estados, separacion entre
un ser futuro y el ser presente, en otras palabras,
es un ser-otro en la dimensién temporal.

Segln esto la copertenencia ontolégica de
la pareja de conceptos «ser consciente» y «ser
responsable» tiene, por tanto, su raiz en el primer
desdoblamiento del ser
como un ser-otro en las di-
mensiones posibles de la
coexistencia y de la suce-
sion (Frankl, 1970: 14).

No obstante, el aporte
que la Psicologia Individual
hace ala comprension de la
existencia, Frankl le critica
que, en sumarco interpreta-
tivo, los sintomas neur6ti-
cos o las conductas norma-
les son solamente medios
para un fin. Razén por la
cual la Psicologia Individual
pierde de vista que existe
también, innegablemente,
algo asi como una aspira-
cién a hacerse valer «mo-
ralmente», de suertequecier-
tos hombres pueden hallarse
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animados por una ambicién mucho mas radical
que la ambicion simple y corriente; por una aspira-
cion que, por decirlo asi, no se contenta ni mucho
menos con los honores terrenales, sino que busca
nada menos que «eternizarse», en una u otra
forma (Ibid.: 17).

Y aunque la relacion entre esta pretension
utopica y el protagonismo ético-existencial del
«Che» —desde una perspectiva relativamente
psicolégica— puede resultar riesgosa* nos intere-
sa considerar la compenetracion intrinseca entre
el proyecto de hombre nuevo que se propusiera y
algunos de los fundamentos éticos y existenciales
(como rasgos) de su personalidad.

La alusion de Frankl relativa a la ambicion
radical —moral— de ciertos hombres empieza a
mostrarse tempranamente cuando a proposito de
su primer viaje desde Argentina a Venezuela,
encontramos que una de sus motivaciones princi-
pales fue visitar, junto a suamigo Alberto Granado,
los leprosarios de Huambo en Pert y el de
San Pablo en las orillas del Rio Amazonas, moti-
vacion que se reitera en su segundo viaje que
tenia justamente como destino un leprosario en
Venezuela. Pues aquel médico de apenas veinti-
cinco anos, el flamante doctor Ernesto Guevara de
la Serna, especialista en piel, se marchaba a curar
aborigenes a la selva, a convivir con los leprosos,
en lugar de extender su di-
ploma detras de un cristal y
colgarlo en la pared del con-
sultorio, como hacianen ese
mismo momento todos sus
companeros de camada
{(Gambini, 1996: 68-69).

2 Helio Gallardo considera que
el manejo estereotipado y re-
duccionista de la préactica re-
volucionaria del «Che» por
ciertos sectores conservado-
res permite que «Guevara pue-
de (a) ser asociado, mediante
esta reduccion, a tendencias
oscuras y perversas, aberran-
tesy, también, comoalguiena
quien el sentido del deber re-
volucionario privaba del de-
seoy el disfrute de la fiesta y el
goce». Véase, Vigenciay Mito
de Ernesto Che Guevara.
Reflexiones. Coleccion Luciér-
naga. Editorial Universidad de
Costa Rica. San José. 1997.



Es decir, en el caso de Guevara, cabe res-
ponder afirmativamente la interrogante que Frank|
se autopresenta cuando dice que si habra que
anadir a la categoria del «tener que» (nacida de la
causalidad) y a la del «querer» (de acuerdo con la
finalidad animica) una categoria nueva: la del
«deber=; dicho en otros términos, si al pasado,
como seno de las «causas», y al futuro, como reino
de los «fines», no habra que anadir el reino de los
valores, esencialmente sustraido al tiempo y colo-
cado por encima de él (Frankl, 1970: 18).

Un hombre de la estatura de Guevara es de
aquellos que no estan supeditados exclusivamen-
te a los medios para alcanzar los fines, sino que
ademas de reconocer las causas que incidenenla
determinacion y voluntad de sus actos y en la
justificacion historico-social de las transformacio-
nes requeridas, asumen su faena histérica en
funcion de deberes que trascienden la linealidad
de las cosas comunes. Asi entonces, la profesion
médica, en sus primeros momentos, era, mas que
un medio para obtener un estatus y una comodi-
dad econdmica holgada, un designio de servicio
solidario para quienes la necesitaban. Y esta sin-
gularidad valorativa persigue su inmanencia en el
plano de lo politico, en el cual adquiere ribetes que
se confunden con una suerte de destino personal
preclaro.

A las categorias que Frankl propone como
derivadas de la concepcion particular del Psicoa-
nalisis y de la Psicologia Individual, a saber, res-
pectivamente «adaptacion» y «conformacion»,
suma una tercera para completar integramente la
imagen del hombre: la «consumacion».

Entre la conformacion de la vida exterior y la
consumacion interior de una persona media, en
efecto, existe una diferencia esencial. Sila confor-
macion de la vida es, por decirlo asi, una magnitud
extensiva, la consumacion de la vida viene a ser
como una magnitud vectorial: tiene direccion y
sentido, se endereza a la posibilidad de valor
reservada a cada individuo humano y en torno a
cuya realizacién gira la vida (Ibid.: 19). Estaes la
complementacion espiritual a la que Frank! quiere
llegar, al reconocimiento de una dimensién que
transita hacia niveles superiores de realizacion hu-
mana y gue vincula a los estratos de la divinidad.

Empero se cuida de no independizarla total-
mente de la concrecion material del mundo y a su

modo termina por decir que, no por ello hemos de
negar, naturalmente, que las creaciones espiritua-
les se hallan condicionadas de un modo u otro,
psicolégica y también biolégica y sociolégicamen-
te; se hallan «condicionadas», en este sentido, no
cabe duda; pero ello no quiere decir que se hallen
«causadas» en este mismo sentido (Ibid.: 28).

Segun este planteamiento los deberes es-
tan condicionados psicolégica, bioldgica y sociolé-
gicamente pero no causados, de manera tal que
ello significa que su pertenencia es cualitativa-
mente diferente de la correspondiente al «tener
que» y al «querer», uno como imperativo de la
realidad y otro como imperativo del deseo. ;A qué
reino pertenecen los deberes? Tamana respuesta
nos espera. Pero con el &nimo de no involucrarnos
en una disquisicion que resulte excesiva, bien
podriamos convenir que los mismos pueden ser
asumidos como parte del mundo de la espirituali-
dad que se reconoce ligada con la divinidad ultra-
terrena o como parte de una espiritualidad laica
que identifica los deberes como resorte y conteni-
do de valores superiores de realizaciéon humana, y
dentro de los cuales no estan ajenos aquéllos por
los que luchd incansablemente el «guerrillero he-
roico».

La «consumacion» aparece, entonces, como
categoriainsoslayable para ilustrar e interpretar la
existencia de este apasionado revolucionario: .a:
saber, una conjugacion de direccion, sentido y
vida.

Apelar a la humanidad desnuda del hombre
es ejercicio que transparenta las dimensiones del
mismo y permite la aceptacion o no de las virtudes
o defectos como consecuencia de la sinceridad y
no como producto de la ambiguedad temerosa. Y
es que aquel joven némada y transelnte de la
Ameérica alguna vez asumid el encuentro con un
errante europeo, como vaticinio o revelacion que
luego interpretara con expresiones que, en su
totalidad, pueden parecer propias de un romanti-
cismo beligerante y agresivo, pero que sirven para
suponer una impronta asumida en la misién y, por
ende, en la direccion de su vida, en aquel momen-
to expresd: pero pese a sus palabras ahora sa-
bia... sabia que en el momento en que el gran
espiritu rector dé el tajo enorme que divida toda la
humanidad en sélo dos fracciones antagdnicas,
estaré con el pueblo. Y veo, como si un cansancio
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enorme derribara mi reciente exaltacién, como
caigo inmolado a la auténtica revolucién estanda-
rizadora de voluntades, pronunciando el «mea
culpa», ejemplarizante (Guevara, 1996: 187).

He aqui una direccion que no cambia a lo
largo de su vida, un vector que lo enfila desde la
cruda realidad de una América Latina, oprimida
por la injusticia y sumida en la mas triste pobreza
—de la cual es testigo directo en sus dos viajes,
entre 1952 y 1953—, pasar por la convencida
aceptacion de aliarse a los romanticos libertado-
res del Granma en 1955, hasta liegar a encontrar-
se definitivamente con la poderosa e intangible
presencia del mito, que lo perseguia desde tiempo
atras, en la Quebrada del Yuro en 1967.

Una direccion: luchar con las armas en la
mano para la liberacién de los pueblos de la
América Latina y, para ello enfrentarse, en el
terreno que fuera, al imperialismo, al que denomi-
naba, principal enemigo de la humanidad. Su sitio
de llegada, su destino: la liberacion de la América
Latina de las garras del imperialismo.

La claridad de su propdsito no se obnubilé en
ningin momento y menos aun en las dificiles
condiciones de la Sierra Maestra. Para aquel en-
tonces le insistia a Fidel Castro: yo lo tnico que
quiero después que triunfe la Revolucion y quiera
irme a luchar a Argentina, es que no se me limite
esa posibilidad, que por razones de Estado no me
impidan eso (Mina: 318). Esta va a ser, sobra
decirlo, la constante de su vida.

Por supuesto que esta direccién estuvo fuer-
temente vinculada a un sentido de la vida; a un
conjunto de valores que amasados en su propia
practica cotidiana resumian el sentido trascen-
dental de su existencia. Fuese esto 0 no conscien-
ciaplena, su principal virtud fue no hacer el minimo
alarde de la misma. Estos valores los describe en
la disertacion sobre lo que debe ser un joven
comunista en octubre de 1962: un gran sentido del
deber hacia la sociedad que estamos construyen-
do, con nuestros semejantes como seres huma-
nos y con todos los hombres del mundo; una gran
sensibilidad ante todos los problemas, gran sensi-
bilidad frente a la injusticia; espiritu inconforme
cada vez que surge algo que esta mal; ser un
ejemplo, ser el espejo donde se miran los compa-
neros que no pertenecen a las juventudes comu-
nistas; gran espiritu de sacrificio, un espiritu de
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sacrificio no solamente para las jornadas heroicas,
sino para todo momento; ser esencialmente huma-
no, ser tan humano que se acerque a lo mejor de lo
humano; purificar lo mejor del hombre por medio del
trabajo, del estudio, del gjercicio de la solidaridad
continuada con el pueblo, etc. (Guevara, 1974: 364).

Estos fueron valores que convoco a seguir,
que llamé a ser sefuelos de la vida de los contin-
gentes de jévenes, de obreros, de militantes, de
dirigentes, de guerrilleros de la revolucién cubana
y de las revoluciones que se propuso liderar. Pero
estos valores no estaban fuera de si, sino que él
mismo fue encarnacion de ellos. Por eso la utopia
del hombre nuevo de Guevara fue su propia utopia
personal. No habia distancia entre lo que profesa-
ba ylo que hacia en su vida cotidiana personal. Por
ello su vida estuvo dedicada y gir6 airededor de
esa direccion y de esos valores, que constituian la
razén de ser, el sentido de su existencia. He aqui
la categoria de laconsumacién en su mas meridia-
na claridad. Consumacioén que, asimismo, puede
encontrar, en el caso del «Che» el eco de la critica
que lo acusa de mesianismo.

Fueron, al decir de Frankl, valores de actitud.
Porque ademas de los valores creadores —los
relativos a las formas y capacidades fecundas de
creacion— vy los valores vivenciales —que se
alcanzan porla simple vivencia de la vida misma—
el «Che» adoptd una posicion ante la vida, una
actitud hacia un destino irremisible.

Por eso si se alega que los grandes ideales
eternos de la humanidad son pisoteados y profa-
nados por doquier, convertidos en medios para
fines de la politica, de los negocios, de la erética
personal o de la vanidad privada, podemos repli-
car que todo esto no hace mas que confirmar la
obligatoriedad general y la fuerza imperecedera
de esos ideales, pues el hecho de que, para dar
autoridad a una causa, sea necesario envolverla
en un manto morai, demuestra que la moral es
algo eficiente y que es posible influir en los hom-
bres en virtud de su propia moralidad. Estas son
las personas que viven la vida en una dimension
mas. Para ellas la misién es, en cierto modo, algo
transitivo. Viven simultaneamente una instancia
de la que la misidn procede, viven aquella instan-
cia que les impone la mision. Viven la mision como
mandato. La vida trasluce la existencia de un
mandato trascendente.



Constituye éste, a nuestro modo de ver, uno
de los rasgos esenciales del <homo religiosus»:
un hombre en cuya consciencia y responsabilidad
se da junto a la mision el que se la impone. Ahora
bien, el mismo instinto que, segin veiamos condu-
ce al hombre a sus misiones de vida mas propias
y peculiares, le guia también en la respuesta a las
interrogaciones de la vida, a la responsabilidad
frente a su vida. Este instinto moral es la conscien-
cia. La consciencia tiene su «voz» y nos «habla»,
siendo este un hecho fenoménico innegable
(Frankl. 1970: 78).

Guevara no se dedic6 a elaborar una utopia
discursiva de tono literario, pues sus mismos ras-
gos caracteriales parecian imponer limitaciones a
esas largas disquisiciones, en las cuales predomi-
na el discurso sobre la accién; por el contrario, su
impaciencia y temeridad lo conducian con mas
facilidad a la accién. Y quiza por el énfasis que
asignara a la voluntad y a la entrega personal fue
que insistio mas en la calidad de hombre que tenia
como responsabilidad crear la revolucién cubana.
Y aquella certeza venia a reforzarse frente al
reconocimiento de que la experiencia cubana ha-
bia sido impulsada por una vanguardia que, de
alguna manera, aceler6 las condiciones de su
desarrolio histérico, de ahi la urgencia de profun-
dizarla consciencia para poner atono las actitudes
humanas con las demandas y exigencias sociales
y politicas de la transformacion.

No obstante, reconocido su papel protagéni-
co en el proceso revolucionario, ya habia entendi-
doy asumido con anticipacién, que no era suficien-
te con proferir a los cuatro vientos las necesarias
virtudes que el proceso demandaba para construir
la sociedad comunista, sino que era connatural e
intrinseco a tal empresa, materializar los valores
en la practica y la vida personal. De alli que la
austeridad, el rechazo a los formalismos, el sacri-
ficio, la abnegacion e incluso, la frialdad o rigidez
de ciertas decisiones, eran actitudes ante la vida
irrenunciables para todo hombre que se propusie-
ra llevar a cabo la revolucion.

M. i
or ello es posible aseverar que el «Che» es

trilogia de utopia, ética y existencia. Su
propia vida fue una forma de utopia, un

intento siempre incansable de procurar un cambio,
que tuvo como prerrequisito fundamental la con-
secuencia y el compromiso con lo creido, y que
seria posible de alcanzar en la medida en que el
cambio partiera de si mismo, como ejemplo y
como modelo. Esto titimo no como una pretension
de reconocimiento vano, sino como profundiza-
cionde la consciencia personal. Aspecto en el cual
el «Che» tanto insistia y que fue ética hecha
realidad, en tanto materializé en sus actos aquello
que demandaba de los demas. De alli que su
existencia fue consumacion de un proyecto que,
pese a laimpronta de su fuerte personalidad, tuvo
como referente inequivoco, el otro, la alteridad de
las grandes mayorias latinoamericanas sumidas
en la explotacion material y espiritual. En este
sentido, la vida de Guevara coincide plenamente
con la expresion de Frankl en la que afirma que es
en la comunidad, y sélo en ella, donde cobra su
pleno sentido la individualidad. En este aspecto
podemos decir que el valor del individuo depende
de la comunidad, se halla condicionada a ella
(Ibid.: 91).

Claro esta que no todo es plena aceptacion,
Guevara ha sido también acusado, desde diferen-
tes angulos politicos, de excesiva temeridad, de
aventurero, de mesianismo irresponsable, de du-
reza en el trato, de obsesivo e impaciente, etc. Es
de suponer que la imperfeccion es precondicion
de lo humano, de manera tal que el «Che» no
escapa a esta certeza general.

La 6ptica ética desde la cual se mire la obra
de este hombre determinara el movimiento de la
balanza.Y nofaltanlos criticos y los detractores de
este excepcional personaje.

A pesar de ello es incontestable la asevera-
cion de que fue hombre, parafraseando sus pala-
bras, leal a sus principios y cuyos actos correspon-
dieron siempre a sus mas profundas convicciones.
De lo cual resulta completamente coherente en su
discurso y su practica histéricas, decir que en
cualquier lugar que nos sorprenda fa muerte, bien-
venida sea, siempre que ése, nuestro grito de
guerra, haya llegado hasta un oido receptivo, y
otra mano se tienda a empunar nuestras armas, y
otros hombres se apresten a entonar los cantos
luctuosos con tableteo de ametralladoras y nue-
vos gritos de guerra y de victoria (Guevara, 1974:
215).
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Sensacion de vida y muerte que parece
presentirse como cercana a aquel 14 de junio de
1967, cuando en su diario escribiera: he llegado a
los 39 y se acerca inexorablemente una edad que
da que pensar sobre mi futuro guerrillero; por
ahora estoy «entero» (Guevara, 1973: 124). Cier-
to, «entero» en medio de un agobiantey, cadavez,
mas tenaz cerco militar, en el que las pérdidas
humanas se juntaban al desgaste fisico producido
por una asma enconada.

Empero ante aquella dificil situacion el «Che»
se mantenia firme y en su mas profunda intimidad
posiblemente, recurriendo a una frase de Frankl,
con la certeza de (que) la muerte sélo produce
espanto a quien abriga una mala conciencia de su
vida. Pues no cabe duda de que la vida heroica de
un hombre muerto prematuramente encierra ma-
yor contenido y mayor sentido que la existencia de
cualquier filisteo que viva noventa anos (Frankl,
1970: 85).
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