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El tema de la formacién de asociaciones, clubes,
logias masonicas etc., a través de las cuales se estable-
cen vinculos estrechos, relaciones interpersonales e in-
telectuales que posteriormente generaran opinién pu-
blica y consensos entre diferentes elites intelectuales y
politicas, sin tener quec compartir forzosamente lazos
ideologicos comunes, ha producido una rica bibliografia
acerca de estas practicas asociativas en donde germina-
ron las republicas secularizadas, erigidas sobre nuevos
valores ciudadanos y formas de representacion colecti-
va.? Sin embargo este tema ha sido poco tratado en
Centroameérica —especialmente en Guatemala— desde
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la perspectiva de la opinién puablica y de las redes socia-
les, cruzando ambas variables se podria analizar como
un espacio vertebrador de la sociedad civil, un ambito
generador de opinién publica que va conformando una
nueva comunidad de ciudadanos.?

En la Guatemala de fines del siglo XIX prolifera-
ron estos espacios de sociabilidad, especialmente entre
las dictaduras de Estrada Cabrera y Ubico asi como ba-
jo los gobiernos de Orellana y Chacén (1920-1931), pe-
riodos en los que esas practicas asociativas figuraron
como nuevas formas de legitimidad de la sociedad civil
e inicio del periodo de conquistas de derechos politicos
y sociales.4

Los clubes liberales y los unionistas formados
durante la dictadura de Estrada Cabrera, las asocia-
ciones de obreros y estudiantes, los circulos centroa-
mericanistas, los sermones dominicales, las tertulias,
las logias masodnicas y las sociedades teosdficas fueron
creando importantes redes sociales, con sélidos vincu-
los, cuyo principal objetivo era la basqueda de nuevas
formas de representacion politica y nuevos modelos
que permitieran el derrocamiento de las dictaduras, la
regeneracion de la sociedad y la democratizacion de las
instituciones publicas. Estas asociaciones fueron crean-
do una conciencia ciudadana y unos valores civicos y
pedagdégicos que —a juicio de estos colectivos— contri-
buyeron a la regeneracién de la sociedad v a la forma-
ci6én de “buenos ciudadanos”.

Especialmente relevantes fueron los debates en
las revistas y en la prensa centroamericana acerca de la
incorporacion de los indigenas y de las mujeres a la ciu-
dadania plena, la redencién del indio y la regeneracién
de la sociedad. En el trasfondo, 1o que los autores se
planteaban era un modelo de naciéon y en ese contexto
emergian los indigenas, las mujeres, los mestizos y otros
grupos subalternos como problema o como solucién para
“una nacionalidad positiva”, “una auténtica nacionali-
dad” o para la “regeneracion de la nacién”.

En Ameérica Latina no abundan estudios sobre el
papel de las redes teoséficas en la formacion de una
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conciencia antidictatorial, integradora, antiimperialis-
ta, ni sobre el debate que abrieron acerca del valor de la
igualdad frente a la libertad, del trabajo como derecho
inalienable y de la necesidad de conseguir el sufragio
para las mujeres y los indigenas. Este fenémeno lo han
puesto de relieve en México, Yoila Tortolero y Ricardo
Melgar Bao y en Centroameérica, Winderich, Casaus y
Devés Valdés.® El espiritualismo, el vitalismo, el espiri-
tismo v la teosofia fueron corrientes de pensamiento
que se enfrentaron con el positivismo y con el materia-
lismo, trataron de encontrar en el espiritu, en la vida y
en el estudio de las religiones comparadas elementos
identitarios y regeneradores del individuo y de los pue-
blos americanos.5

En esta linea de pensamiento el krausismo, el
arielismo y en general el regeneracionismo hispano,
junto con el neoplatonismo y el hinduismo y, en menor
medida, el socialismo fabiano jugaron un papel funda-
mental en la formacién de estas redes de intelectuales
—de hombres y mujeres— muy vinculadas a las co-
rrientes literarias del modernismo, que modificaron
muchos de los aspectos mas singulares del positivismo
latinoamericano, sobre todo en su vertiente del pensa-
miento racial decimonédnico.

Estas redes de intelectuales y politicos centroame-
ricanos, con densos vinculos a nivel regional, compartian
una visién del mundo opuesta al positivismo y al mate-
rialismo que condenaron. Junto con otros grupos cen-
troamericanos, latinoamericanos y europeos en los que
se inspiraron, lucharon contra esta hegemonia en el am-
bito cultural y politico dentro de sus propios paises,” e
introdujeron unas variantes en estas nuevas corrientes
que desataron un gran debate en la opinién publica de
la época y se enfrentaron con amplios sectores liberales
y social-catélicos. EEn lineas generales los puntos mas re-
levantes de este fragmento de red que investigamos
eran los siguientes:

Primero, partian del principio de la igualdad de
las razas y rechazaban los planteamientos spencerianos
de la jerarquizaciéon racial o fenotipica; consideraban a
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todas las razas iguales y su degeneracién como producto
de la sociedad y la falta de educacién civica. Esa igual-
dad “espiritual” o “de origen” es lo que les llevaba a pensar
que los hombres y las mujeres tenian los mismos dere-
chos y obligaciones, y por ello habian de ser incorporados
como ciudadanos o ciudadanas en igualdad de condicio-
nes. Abogaban, pues, por el acceso a la educacién, al tra-
bajo v al sufragio universal, sin restricciones de género o
cultura.

Segundo, rechazaban las injerencias culturales y
politicas foraneas, especialmente las norteamericanas.
Influidos por Rodé y la critica a la nordomania, conside-
raban que habia que buscar los valores propios de la
identidad latinoamericana y volver la mirada a las cul-
turas ancestrales. En esa direccién muchos de ellos ex-
presaron su rechazo a Estados Unidos.

Tercero, buscaban en la regeneracién moral del in-
dividuo y de la sociedad evitar el retorno al caudillismo
v las dictaduras; en esa linea intentaban imaginar una
nacion de ciudadanos iguales ante la ley, en la que se re-
conocian, respetaban y toleraban las diversidades de ra-
za, credo, cultura y género. En este sentido abogaron por
una ciudadania incluyente y mas participativa de los in-
digenas, mestizos y mujeres. En ese proceso de reen-
cuentro y de reconocimiento mutuo, muy influidos por el
hinduismo, buscaron en las culturas autéctonas, espe-
cialmente de las grandes culturas americanas, aquellos
valores propios de la identidad americana.

Estas redes intelectuales fueron indigendfilas e in-
cluso en algunos casos mestizdéfilas, cuando trataron de
fundir ambas razas en una “raza césmica”, sintesis de
las anteriores. Fueron unionistas, promovieron encuen-
tros y uniones regionales o continentales, y se manifes-
taron en contra de las tiranias y a favor de la incorpora-
cion de colectivos excluidos del sufragio.

En la Centroameérica de la década de 1920 —opi-
na Wunderich— se vivié “una irrupcién de la cultura y
de la discusidon, que pareci6 sacarla del aislamiento pro-
vinciano y del estancamiento de las décadas anteriores...
El interés por la sabiduria oriental y, en especial por
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1a teosofia, marcé a toda una generacién de poetas e in-
telectuales centroamericanos.”®

Me atreveria a formular una hipétesis arriesgada,
pero no infundada: la reformulacién de la identidad colec-
tiva, en la busqueda de una identidad nacional y centroa-
mericana, asi como la emergencia de corrientes nacionalis-
tas locales y regionales, estuvo estrechamente ligada a la
irrupcion de corrientes idealistas de corte espiritualista,
espiritista e hinduista,? que recorrieron América Central
de 1a mano del modernismo como corriente literaria y de la
teosofia como corriente filoséfica.

Ante el escaso éxito del proyecto liberal en la re-
gién en materia de educacién y de integracion de la po-
blacién indigena en la nacién y ante la imposibilidad de
exterminarla e invisibilizarla, debido a la incapacidad
de las elites de conformar una nacién homogénea de ciu-
dadanos, pero sobre todo debido al desgaste de los regi-
menes liberales tras prolongadas tiranias en esta re-
gion, se produjo una crisis organica de legitimidad del
sistema y un rechazo de las doctrinas liberales, la franc-
masoneria y el materialismo.?

Esta reaccién popular v también de parte de las
elites urbanas repercutié en todos los ambitos de la
sociedad. De la mano de corrientes idealistas y espiri-
tualistas, como el krausismo y el regeneracionismo
hispanol!! se convirtio, junto con las tendencias social-
catoélicas, en la principal fuerza cultural, ideolégico-poli-
tica del momento, contraria a las tiranias, adversaria de
los recortes de las libertades publicas, opuesta a la co-
rrupcion de los regimenes liberales anteriores y con una
oposicion antiimperialista.

Por ello, 1a emergencia de este “espiritualismo na-
cionalista” de caracter social, religioso y moralizante,
surgid0 muy vinculado a la filosofia regeneracionista de
la época en sus diversas interpretaciones.1? Este concep-
to se dispersdé como palabra magica, como idea fuerza,
como vocablo aglutinador de los anhelos, esperanzas y
deseos de un conjunto de ciudadanas y ciudadanos que
buscaban mayores espacios publicos y una mayor repre-
sentacién social y politica.
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En la medida en que intentaron oponerse o romper
con el materialismo y el positivismo y buscaron nuevas
fuentes de inspiraciéon en las raices de lo ibero-latino-
americano frente a lo foraneo, retornaron a un cierto
hispanismo, revalorizaron las raices indigenas frente a
lo mestizo y mestizé6filo —en algunos casos— como fusioén
de lo espanol y lo indigena, buscaron nuevos rasgos de
identidad nacional, no necesariamente homogénea, mas
bien respetuosa con la pluralidad cultural de los pueblos
americanos.

Para el caso de Guatemala resulta bastante escla-
recedora esta hipdétesis, porque supuso una ruptura con
el pensamiento liberal anterior, por el enorme y rico de-
bate que se generd en torno a estos temas en los perié6-
dicos y en las revistas de corte regeneracionista, en la
filiacién de los autores que planteaban este nuevo abor-
daje y en las propuestas de las reformas constitucionales
de 1921 y 1927, encaminadas hacia la ampliacién de los
derechos sociales y hacia la consecucién del sufragio pa-
ra mujeres e indigenas. Es especialmente notable la pre-
sencia de estas redes con densos vinculos de parentesco
y de afinidad y su relacién con otras redes centroameri-
canas y latinoamericanas, articuladas con sociedades
teosoficas de caracter politico como las de Madero en
México, las de Alberto Masferrer en El Salvador, las de
Sandino en Nicaragua; o de tipo intelectual como Vas-
concelos en México, Mistral en Chile, Haya de la Torre
en Perq, Garcia Monge y Brenes Mesén en Costa Rica; y
para el caso de Guatemala, las que se vinculan en torno
a Wyld Ospina, Arévalo Martinez y Guillén; y en el caso
de las mujeres se unifican en torno a la Sociedad Ga-
briela Mistral.l13

Analizamos en este articulo dos momentos en los
que se forman fragmentos de red!* y se crean espacios
de sociabilidad que negocian nuevas representaciones
colectivas, generan importantes debates pablicos y nue-
vos imaginarios nacionales que pugnaran por ser hege-
monicos cultural y politicamente. Si bien no llegaron a
alcanzar su meta, porque el positivismo en su vertiente
racialista era ain muy fuerte, sin duda abrieron un nuevo
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debate en la opinién piblica nacional e internacional,
creando nuevas asociaciones de redes de intelectuales,
promoviendo la discusion y proponiendo importantes re-
formas a la Constitucién, consiguiendo con ello ampliar
los derechos politicos y sociales, especialmente de los
sectores subalternos, mujeres, campesinos e indigenas.

Nos referiremos a la red intelectual que se creé en
torno a la generaciéon de 1898 y 1910, con personajes de
gran relevancia como el ensayista, escritor y poeta Carlos
Wyld Ospina, Rafael Arévalo Martinez junto con Flavio
Guillén vy Fernando Juarez Mufioz, quienes aglutinaron
a las primeras redes de intelectuales teosoéficas y espiri-
tistas del pais y se relacionaron con otras redes centroa-
mericanas, como la salvadorena con pensadores como
Alberto Masferrer. Todos escribieron y lucharon contra
las dictaduras, manifestaron su antiimperialismo y una
cierta conciencia de la necesidad de fundar una identi-
dad nacional. Si bien no todos estuvieron abiertamente
vinculados a la teosofia, la mayor parte de ellos partici-
paron de las diferentes corrientes del regeneracionismo
hispano, del vitalismo y espiritismo o de la influencia
oriental.

Los presencia de la teosofia en América Latina
y la creacion de nuevos espacios publicos en
Centroameérica

La relevancia de las sociedades teoséficas fue
muy grande en América Latina y constituyeron, como
las logias masoénicas, uno de los espacios de sociabilidad
mas importantes del momento, auténticos generadores
de opinion publica. Segan Devés y Melgar, influyeron
en la red intelectual de pensadores mas importante de
los anos 1920, sobre todo en el grupo que tuvo un pro-
yecto mas socializante, mestizé6filo, anti-imperialista y
pro-indigenista.l®

Hubo poetas, politicos y pensadores como José Vas-
concelos, Santos Chocano, Gabriela Mistral, César San-
dino, Victor Raudl Haya de la Torre o Alberto Masferrer,
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influidos por las ideas teoséficas y espiritistas, casi todos
vinculados a proyectos de corte popular o populistas y
con un compromiso publico de defensa de las clases su-
balternas o mas desfavorecidas, habiendo en algunos de
ellos un claro resabio anarquista.l6

Al lado de la teosofia —opinan Devés Valdés y
Melgar Bao— surgié en las décadas de 1920 y 1930, una
variada gama de corrientes espiritualistas, orientalistas
y nativistas que, en algunas ocasiones, se asociaron al
pensamiento socialista y anarquista. Muchos de los teo-
sofos latinoamericanos como Ezequiel Redolat y Migueli-
na Acosta fueron dirigentes anarquistas comprometidos
con la causa obrera y, esta ultima adscrita también a
una corriente feminista. Line Gale y Fulgencio Luna
fundaron el Partido Comunista de México. A Line Gale
le llamaban “el Lenin de América”. A lo largo, pues, de
estas décadas encontramos una cierta hibridaciéon entre
pensamiento progresista, anarquista, antiimperialista,
feminista e indigenista.

Entre 1920 y 1930, la teosofia latinoamericana
volvié a tener un gran impulso y se vinculé fuertemente
con el pensamiento orientalista de Jiddu Krishnamurti,
“el nuevo Mesias”, que habia causado ya un gran impac-
to en Europa y Ameérica y ahora lo introducia en Ameéri-
ca Latina Annie Besant. Resulta curioso resaltar que en
Repertorio Americano aparecieron varias alusiones y no-
ticias de primera plana del “mensajero de Oriente”, del
nuevo “Juan Bautista”, del “joven pensador del mundo
teosodfico”. En un editorial de 1926 se cuestionaban se-
riamente los postulados del pensamiento positivista y se
propone un retorno al pensamiento oriental de la mano
de Krishnamunrti.

Krishnamurti viajé por América Latina en 1926 y
1935, recorrié6 toda la regiéon y pronuncié mas de 25 con-
ferencias en Brasil, Uruguay, Argentina, Chile, México
y en dos ocasiones estuvo en Guatemala, bajo la dicta-
dura de Ubico. Los discursos publicados en 1936 por la
Sociedad Teoséfica Hispanoamericana Sapientia, enfati-
zaban el nuevo cambio de valores bajo dicho ideario teo-
s6fico. En sus platicas resaltaba: la dificil relacién del
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individuo con la sociedad, la busqueda de la verdad co-
meo fin en si mismo y la necesidad de despertar la inteli-
gencia individual para luchar contra la explotacién y la
guerra. La idea de la reencarnacién y de la regeneracion
del individuo y de la sociedad, las religiones como siste-
mas de explotacién, la necesidad de educar en condicio-
nes de igualdad y de libertad a ambos géneros para al-
canzar una vida plena.l?

La faceta de Krishnamurti que mas nos interesa
es la vinculada directamente a la teosofia —con la que
rompe en 1929— faceta en la que su posicién era mas
politica, anticolonialista, pacifista y antiimperialista. En
la IV Conferencia del 46° aniversario de la Sociedad Teo-
s6fica en Benares (1921), se apreciaba el caracter movili-
zador politico de su discurso. Planteaba la importancia
de la teosofia como una forma de vida que pretendia vi-
vir en la verdad y en el respeto de uno mismo y de los
demas y en la regeneraciéon moral que pusiera fin a la
opresion y explotacién. Entendia el internacionalismo
como un préstamo cultural estipulado entre el este y el
oeste, entre el pasado y el presente, que buscaba lo me-
jor de cada cultura, de cada raza y de cada nacién con el
fin de lograr una fraternidad universal.18

En Centroamérica fue Annie Besant una de las
pensadoras mas influyentes, si consideramos las refe-
rencias bibliograficas de las revistas, las lecturas reco-
mendadas y la presencia de su obra en las bibliotecas
particulares de varios de los autores aqui citados.1® Ade-
mas fue la introductora de Krishnamurti en Ameérica
Latina, sostuvo una posicién muy interesante en los te-
mas de educacién, feminismo y ciudadania. Por el dis-
curso moralizante y regenerador de su obra y por las
citas encontradas en sus escritos, consideramos que su
influencia fue especialmente relevante en temas de
educacion, la modificacion del canon femenino y la for-
macién de nuevos valores, como igualdad, fraternidad y
libertad para ampliar la ciudadania.

Besant en sus libros Lecturas populares de teoso-
fia y El gobierno interno del mundo —este segundo es
un compendio de conferencias pronunciadas en India en
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1920 y en Londres en 192420— explicaba con deteni-
miento las claves para encarar los problemas del mundo
moderno occidental para alcanzar un desarrollo mas ar-
ménico y equitativo. Partia de que en la naturaleza y no
en el espiritu era donde se generaban las desigualdades
entre las razas y los géneros, porque en el espiritu todas
las razas se hallaban en un plano de unidad e igualdad
en cuanto a seres humanos. Esta idea de la igualdad de
géneros y de razas sera un presupuesto novedoso en el
pensamiento latinoamericano.

En su teoria de la evolucién de los grupos raciales
sostenia que la raza primigenia era el aria, de la que
procedian todos los pueblos eslavos y germanos. A cada
raza le correspondian unos aspectos —{fisicos, emociona-
les y mentales— asi como un desarrollo espiritual deter-
minados. Consideraba que se abria un nuevo periodo de
evolucién en el que la raza americana representaba la
sintesis de las anteriores.?1 '

Este planteamiento no implicaba una jerarquiza-
cién racial, como la del positivismo, por el contrario en
todos sus textos, especialmente en “The problem of the
colour”, denunciaba la inclinacién de esta corriente por
la raza blanca, que dejaba a las otras razas con la carac-
terizacion de “coloured races”, manifestaba asi un escaso
reconocimiento para dichas razas, debido a una “supues-
ta superioridad en funcién del ¢olor y la civilizacién” y se
preguntaba: “;en donde descansa el derecho de la raza
blanca a dominar a otras culturas ancestrales como a la
india?” Terminaba haciendo un llamamiento a la Corona
inglesa a “no dejarse llevar por el color de la piel y creer
que eso indica superioridad”. El texto termina con una
reflexion acerca de la educacién “en igualdad de condi-
ciones para los nifios y las nifias para lograr una socie-
dad mas tolerante y estable y una nacion mds exitosa,
“... solo asi podremos dejar una herencia de amor, servi-
cio y de paz a nuestras futuras generaciones.”?2

Con un planteamiento propioc del socialismo fabia-
no, Besant consideraba que el acceso a la educacién y al
trabajo eran la clave para alcanzar la igualdad social y
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para lograr buenos ciudadanos.??A su juicio, ello era po-
sible solo mediante una educacién igualitaria para hom-
bres y mujeres, jovenes y nifos que despertara las capa-
cidades ciudadanas y fomentara los valores de la igualdad,
fraternidad, tolerancia y armonia. Solo asi se podria for-
mar una nacion.

Para Besant, la nacién no era mas que una gran
familia organizada, cuyo fin es la busqueda de la felici-
dad de los “hombres y mujeres que habitan un territo-
rio comun, que poseen una misma educacién y poseen
tierra para cultivar”. La riqueza de una nacién residia
en que todos sus ciudadanos contasen con estos dos bie-
nes basicos: tierra y educacién, aspectos que eran la
clave para la construcciéon de una sociedad mas humana
y civilizada. 24

La infroduccién de la teosofia en Centroamérica

La profusiéon de logias y sociedades teoséficas y
espiritistas en el resto de Centroamérica fue enorme.
En 1921 encontramos “La Confederaciéon de Centros
Espiritistas de Centroamérica y México”, esta dltima
representada por Flavio Guillén. En ese ano aparecie-
ron representados 43 centros, de los cuales 34 se en-
contraban en Guatemala y mas de la mitad en la capi-
tal, estando un buen porcentaje de ellos representados
por mujeres.

Opina Winderich que el renacimiento del naciona-
lismo centroamericano en los annos 1920 tuvo un caracter
decididamente idealista, marcado por personajes vincu-
lados a la teosofia como Froilan Turcios, Trincado y el
mismo Sandino. “El interés por la sabiduria oriental y,
en especial por la teosofia, marcé a toda una generacién
de poetas e intelectuales centroamericanos.”?5 Esta
irrupcion en el ambito internacional mediante la litera-
tura y las redes teosoficas y espiritualistas, les sacé de
su aislamiento provinciano y los vinculé al pensamiento
mas actualizado de la época. - oA
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Las conclusiones del Primer Congreso Teoséfico
Centroamericano mostraban bastante bien las preocupa-
ciones de ese colectivo, la lucha por la federacion centroa-
mericana y la unién de las republicas, la regeneracion de
la sociedad a través de una educacién que respetara la
igualdad de razas, culturas y religiones, la tolerancia y el
respeto para todas las opiniones y creencias.?® L.o que nos
parece mas significativo es que se instase a los partici-
pantes a que:

“Influyan en las Asambleas legislativas, a fin de que adelanten
a resolver las peticiones del socialismo obrero y agrario y tam-
bién que resuelvan los problemas del analfabetismo, el alcoho-
lismo y la prostitucién; yv que por tltimo, edificando sobre la
piedad, la igualdad y la justicia, se elabore una legislacién nue-
va, mds progresista y fraterna, que procure que, los pueblos de
igual raza se unan con diferentes razas confederandose, con la
santa intencidén y enérgica voluntad de realizar, dentro del mas
breve plazo, el pensamiento humano, que antes divino de la
fraternidad universal.”

El pacto de la Federacion Centroamericana de Es-
piritistas apelaba a todos los intelectuales y politicos afi-
liados para que promovieran en sus foros, en la prensa y
en la tribuna y en las catedras debates publicos para lo-
grar la Federacion de Republicas Centroamericanas
—“El pacto de la Unién Federativa”— y luchasen para re-
generar a la sociedad frente a la crisis total de valores
morales. Resultaba evidente el caracter movilizador y
generador de opinién puablica que estas asociaciones pre-
tendian y los fines politicos que perseguian. Muchos de
los participantes ocupaban altos cargos en los gobiernos
de la regién y gran parte de ellos eran diputados, como
el caso de Masferrer, Wyld Ospina, Guillén, Juarez Mu-
noz, Mayora y Mendieta. 27 |

En El Salvador la dispersién de la teosofia fue tan
grande que alcanzé a tener un presidente teésofo, el Ge-
neral Maximiliano Hernandez Martinez, quien impuso
la teosofia a todo el gobierno y desarrollé experimentos
agricolas basados en esta ideologia —segtin Krehm .28
Ademas se hacia llamar “Maestro”, leia cartas astrales y
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«]os textos escolares estaban sazonados de pizcas de by,
dismo y teosofia”. Uno de sus primeros aliados y luegg
enemigo acérrimo fue Alberto Masferrer, que se inicié en
la teosofia y terminé en el vitalismo, pero todo su pensa-
miento esta permeado por dicha ideologia que influyé
notablemente en toda la regién centroamericana.?®

En Nicaragua, César Augusto Sandino aparecia
vinculado a Joaquin Trincado, inmigrante espafiol en
Buenos Aires donde fundé la Escuela Magnético- espiri-
tual de la Comunidad Universal, EMECU, y también en
Meéxico y otros paises de América Latina, constituyéndo-
se uno de los movimientos espiritistas de mayor difusion
en este continente. A juicio de Wiinderich, Sandino-teé6-
sofo era discipulo en México de Barbiauz y posterior-
mente pertenecié a EMECU. En él es recurrente la idea
de la lucha por la liberacién y por la dignidad nacional
en contra de la invasion extranjera, asi como la idea de
la redencién de los oprimidos.30

En el caso de Costa Rica la proliferaciéon espiritua-
lista y teosodfica fue atin mayor. Joaquin Garcia Monge,
editor de El Repertorio Americano, habia estudiado pe-
dagogia en Chile con Roberto Brenes Mesén, uno de los
fundadores en 1910 de las sociedades teoséficas.31 El pa-
pel de Garcia Monge como intelectual organico costarri-
cense que reivindica lo nacional y lo continental ha sido
puesta de relieve recientemente. Para Garcia Monge, el
utopismo, el arielismo y el bolivarismo y un cierto anti-
norteamericanismo van a ser los fundamentos de la nue-
va idea de Patria y de nacién, cuyo contenido central va
a ser fundamentalmente estético, espiritual y cultural.32

La red de intelectuales que Garcia Monge unifico a
través de E! Repertorio Americano, una de las revistas de
mayor tirada e influencia en América Latina, estaba im-
buida de ideas espiritualistas y de orientacion teoséfica o
vitalista. Esta revista tuvo una enorme importancia en la
historia intelectual de Costa Rica y en toda América Lati-
na; en la medida en que contribuy6 a fortalecer la concien-
cia continental de la América hispana, reforzé los lazos de
la hispanidad y desarrollé una conciencia antiimperialis-
ta. Pakkasvirta, Solis Avedano y Gonzalez Ortega han
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estudiado la importancia de Garcia Monge como el inte-
lectual organico que forjé la naciéon costarricense y cred
alrededor de la revista una amplia y extensa red en la
que figuraban intelectuales americanos y espafoles de
diversa raigambre y variada ideologia: desde Lugones,
Santos Chocano y Maeztu hasta Palacios, Mistral, Ugar-
te y Vasconcelos, con el fin de crear un espacio publico de
voces disimiles que generaran un debate continental.33

En Guatemala se fundé muy pronto un Circulo de
Estudios Teosoficos (1922), que dependia de Cuba y rapi-
damente se dispersé por toda la republica, siendo mas
de 150 sociedades las que funcionaban en el pais, cuyo
vicepresidente era Carlos Wyld Ospina. En otros articu-
los hemos reflejado la alta participaciéon de las mujeres
en las sociedades teosdéficas. La Sociedad Gabriela Mis-
tral fue una de las asociaciones culturales con influencia
de la teosofia mas extensa y permanente en el pais y que
mas luchoé por ampliar los derechos civico-politicos de las
mujeres. Sus fundadoras, Rosa y Graciela Rodriguez,
Matilde Saravia y Josefina Herrera, escribian en una
seccion permanente de la revista Vida y proponian me-
didas para emancipar a la mujer del hogar.34

La revista Estudio se fundé en marzo de 1922 y
sus directores, el Dr. Leiva y Carlos Wyld Ospina, expre-
saban en el editorial del primer nimero la necesidad de
editar una revista de caracter espiritualista, en donde
cupiera la teosofia, el espiritismo, las religiones del
mundo, el ocultismo y la magnetologia con el fin de me-
jorar la moral y la formacién intelectual del pueblo.
Wyld Ospina afirmaba que, “Nuestros pueblos estan ne-
cesitados de ciencia, pero también de moralidad....Es di-
rectamente sobre las conciencias, donde se debe proyec-
tar la luz moral superior que hace al individuo mas bue-
no y mas justo y de la ciencia que lo hace mas poderoso y
mas libre”.3% El afan regeneracionista a través de la edu-
cacidén y la moralizacién de la sociedad fue una constan-
te en todas las pubilicaciones, no solo de Estudio, sino de
las que estaban vinculadas a pensadores y pensadoras
de estas tendencias como Studium, Electra v Vida, aun-
que estas fueron mas plurales.
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En sintesis, nos interesa resaltar que la teosofia y
las corrientes espiritualistas de la época, ademas de re-
presentar una moda y para algunos autores fue “como
el sarampién”, formoé parte del imaginario de toda una
generacion de intelectuales, en su mayor parte litera-
tos, poetas y poetisas vinculados al modernismo que
trataron de llevar a cabo una utopia nacionalista y mo-
ralizante de biusqueda de los valores propios y de una
identidad nacional.3® Imbuidos por este pensamiento
pacifista, orientalista y espiritista —que Wyld Ospina
catalog6é como una filosofia espiritualista, fraternal,
constructiva y libertadora— rompieron con el pensa-
miento hegemodnico positivista y materialista y abrieron
nuevos debates, proponiendo nuevas alternativas a vie-
jos problemas sin resolver como lo era la nacién y el pa-
pel que debian de jugar los indigenas y las mujeres en
las sociedades modernas.

Las influencia de la teosofia en el pensamiento
espiritualista centroamericano: Carlos Wyld
Ospina y Alberto Masferrer

, Nos interesa resaltar estos autores, —nacidos a fi- .
nales de siglo XIX, con una activa participacion politica
en la década de 1920—, no por su obra literaria, ensayis-
ta y artistica de todos conocida, sino por encontrarse en-
tre los fundadores de las primeras redes teoséficas cen-
troamericanas, de las cuales hay poca constancia de su
existencia, al igual que del cambio en las ideas y en el
pensamiento de la época.

Su pertenencia a sociedades teoséficas, a tertulias
y circulos de lectura espiritualistas o espiritistas no es
muy conocida. Por escritos y conversaciones con los au-
tores o sus familiares hemos podido ir armando esta
red social, cuya estructura era muy extensa y con vin-
culos mas o menos laxos, pero que poseia un nucleo de
pensadores central y de pensamiento sé6lido. Los media-
dores de la red fueron sin duda Flavio Guillén y Carlos
Wyld Ospina, en Guatemala, y Alberto Masferrer, en El
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Salvador. Fueron ellos quienes introdujeron la teosofia
desde México y Guatemala y quienes fundaron los pri-
meros circulos teoséficos centroamericanos en 1922.

A pesar de que los nombres de Arévalo Martinez,
Juarez Muiioz y Margarita Leal Rubio,3’ no aparecen en
las revistas propiamente teosoéficas, por datos recopila-
dos de sus familiares, hemos deducido que casi todos
ellos eran discipulos de Porfirio Barba Jacob, joven teo-
sofo gque Vasconcelos envié a Guatemala para fundar la
Universidad Popular. Aparecen constantes citas de teo-
sofos de renombre como Rosso de Luna, Besant Bla-
vatsky y pensadores hinduistas como Vivekanda, Rama-
charaka o Krishnamurti y sus libros son recomendados
en sus revistas. Los prélogos de sus libros estan escritos
por tedésofos o espiritistas reconocidos, como Flavio Gui-
11én, Alberto Masferrer, Gabriela Mistral, etc. L.os autores
manejados por ellos en su bibliografia o en sus bibliote-
cas familiares son comunes: Rosso de Luna, Kardec,
Bessant, Blavatsky, Krishnamurti, Vivekananda, y el
Yogi Ramacharaka etc. Ademas del analisis del discurso
que permite resaltar que formaban parte de los circulos
teosdficos del momento, escribian en los mismos diarios
y participaban en las mismas revistas, Estudio, Stu-
dium, Vida o La Patria de claro corte teosdfico y vitalis-
ta, inspirado en su fundador centroamericano, el poeta y
educador Alberto Masferrer. La Sociedad Gabriela Mis-
tral, va a tener una fuerte impronta teoséfica y va a par-
ticipar activamente en la consecucién de los derechos ci-
vico-politicos de las mujeres. 38

No nos interesa el aspecto esotérico ni espiritualis-
ta de su obra literaria, sino centrarnos en tres aspectos
basicos: su critica al proyecto liberal, al positivismo y
materialismo; su idea _de nacién y de regeneracion so-
cial; su posicién anti-norteamericana y la bisqueda de
nuevos valores para la formacién de la nacién, por consi-
derar que para el caso de Ameérica Central fueron estos
intelectuales organicos los que reformularon la nacién
en términos étnico- culturales.

Abordaremos, en un primer momento, a dos auto-
res centroamericanos, en torno a los cuales giraron varias
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redes de intelectuales vinculadas a través de espacios de
sociabilidad como las sociedades teosoéficas, los clubes
unionistas y los circulos vitalistas. Carlos Wyld Ospina
el fundador del primer circulo teosdéfico y de la primera
revista espiritista y Alberto Masferrer, artifice del vita-
lismo centroamericano y uno de los pocos autores de la
regién con influencia anarquista y socialista. Ambos
compartian su pertenencia a sociedades teosoficas y su
interés por las doctrinas orientales.

qa. Alberto Masferrer y la formulacién de la
nacién étnico cultural y social

Alberto Masferrer (1868-1932), —conocedor del so-
cialismo pacifico y revolucionario, del socialismo fabia-
no, inspirado en las doctrinas de Henry George, en el vi-
talismo de Tolstoi y en el anarquismo de Kropotkin- fue
uno de los pensadores mas singulares y ricos de la épo-
ca. Es el Ginico autor centroamericano, a juicio de sus
biégrafos, influido por las ensefianzas orientalistas y la
teosofia. Era un seguidor de Montalvo, en el estilo litera-
rio y se encontraba muy cercano a pensadores como
Anatole France, Chejov, Krishnamurti o Azorin.

Fue céonsul en Costa Rica en 1895 y afnios mas tar-
de, en 1902 fue enviado a Chile, donde conocié a anar-
quistas, comunistas y socialistas y posiblemente a va-
rios tedésofos chilenos. Mantuvo una estrecha relacion
como escritor, poeta y pedagogo con Brenes Mesén y
Garcia Monge. Participé activamente en la politica
unionista de su época, fue delegado por el gobierno sal-
vadoreiio para la firma del Pacto de Unién de 1921, Se
presentdé a las elecciones con Arturo Araujo, miembro
de la oligarquia y opositor a Maximiliano Hernandez.
Sus bidgrafos comentaban que Araujo gané las eleccio-
nes en 1931, gracias al programa social de corte vitalis-
ta elaborado por Masferrer.3°

Sin duda Masferrer ha sido uno de los autores
mas citados, populares e influyentes de América Cen-
tral como impulsor de la teosofia, del espiritualismo y
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especialmente del vitalismo centroamericano, que quedé
plasmado en su obra breve pero muy difundida, Min:-

mum vital, una especie de catecismo social, para formar
buenos ciudadanos, mediante la regeneracién individual
y colectiva de las sociedades centroamericanas. Masfe-
rrer resumia los principios de la doctrina vitalista en
aquellos deberes imprescindibles de cada individuo para
constituirse como ciudadano justo y conseguir que todos
los hombres poseyeran una vida integra.4°

Para Masferrer la doctrina vitalista estaba inspi-
rada en las obras de Henry George Progreso y miseria 'y
El problema de la tierra, en La conquista del pan, de
Kropotin, y en Confesion y Resurreccion, de Tolstoi.*! Ci-
taba a estos autores para confirmar que el vitalismo no
era invencién suya, que contaba con muchos seguidores
en otras partes del mundo y que no debia verse con rece-
lo en Centroamérica y mucho menos como doctrina bol-
chevique, como le acusaba la oligarquia salvadorefia. El
Minimum Vital de Masferrer era una filosofia de vida,
pero también un derecho primario y absoluto de todos
los individuos que conforman la sociedad; es “la nacién
organizada como una gran familia, en que se atiende a
la funcién capital pnmarla de procurar la vida a todos
sus miembros.”42

El Minimum vital era una forma de vida, una
transformacién de la conciencia individual y colectiva
que se plasmaba en las leyes y en las instituciones y que
garantizaba a todos los ciudadanos un decdalogo de dere-
chos y obligaciones entre los que merecia destacar: “el
derecho al trabajo vital como el fundamento y la condi-
ci6én indispensable del bienestar comtn y de la justicia
social, el derecho a la tierra, al agua y a todos los bienes
de la tierra.”

En la linea de George, de Kropotkin y de Costa, nin-
gin hombre era duerfio de la tierra, la usaba en cuanto se
lo permitian las leyes y las costumbres creadas por la co-
lectividad, “que es la sola y legitima propietaria”. El deber
primario de todo Estado y colectividad era organizar la
propiedad, el trabajo, la produccién y el consumo de ma-
nera que todos tuvieran lo necesario, el minimo vital.43
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El vitalismo era un proyecto politico centroameri-
canista de corte regeneracionista que tuvo fuertes raices
en toda la region y prendié con fuerza en El Salvador,
donde se fundé el Partido Vitalista y el programa de
Masferrer gané las elecciones con Araujo, en 1931. En
Guatemala, se fundé el grupo Vida y una revista del
mismo nombre en la que escribian prominentes intelec-
tuales como Mora, Mayora, Rendon Barnoya, Bauer
Avilés; fue especialmente notable su presencia en Quet-
zaltenango. En Costa Rica y Honduras se crearon innu-
merables circulos vitalistas. Al amparo del vitalismo
aparecieron numerosas revistas y publicaciones en la
década de 1920.44

En la doctrina vitalista adquiria especial relevan-
cia la regeneraciéon moral del individuo y de la sociedad
con el fin de crear una nueva conciencia continental que
fundara “el hombre nuevo”. Este proceso que iba del in-
dividuo a la sociedad se plasmé en un programa politico
de caracter social, cuya finalidad era la emancipacién
del conjunto de la sociedad, especialmente de las clases
subalternas, campesinos, obreros y mujeres. Con el fin
de que “todo ello contribuya a forjar la patria.”#°

Nos interesa especialmente adentrarnos en su con-
cepto de nacién en su triple vertiente de: reptablica, re-
gion centroamericana y continental; su busqueda de rai-
ces propias para forjar la identidad nacional, su posicion
ante Estados Unidos y la relacién entre raza y cultura.

En cuanto al concepto de nacién, rehuia del térmi-
no por considerarlo estatico y vacio y suponemos que
porque respondia al concepto utilizado hasta la sacie-
dad por los liberales. Sin embargo empleaba el término
Patria, y asi se llamé el nuevo periédico que iba a diri-
gir: La Patria, editado por José Bernal en 1927, en don-
de volcaba todas sus proyectos de reforma social y su
proyecto nacional y continental. Para Masferrer el con-
cepto de Patria representaba la vida de los salvadorenos
que vivian y luchaban por la prosperidad, la cultura, la
libertad y la paz. A su juicio, “el escudo, la bandera, los
préceres y los antepasados... la mitologia y todo lo demas
forma parte del ayer.”4® Negaba todos aquellos rasgos
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simbélicos del liberalismo como referentes para la cons-
truccién de la nacién, porque consideraba que no benefi-
ciaban a los grupos mas excluidos en su acceso a los de-
rechos minimos, como eran la tierra, el trabajo, la salud,
etc. Es mads, cuestionaba la construccién simbdlica de la
nacién y de la identidad salvadorefia como una abstrac-
cién, porque no contribuia a mejorar la vida de los traba-
jadores, campesinos, nifios y mujeres salvadorefas.

Tomaba como punto de arranque al individuo en
concreto, mas que al concepto abstracto de ciudadano, a
los grupos mas excluidos como sujetos inalienables sobre
los que conformaba la nueva Patria, porque: “De nada
sirve mirar atras lo que llaman sus glorias y su natura-
leza y su civilizacién ancestral y sus préceres y su idea-
lismo ya que estos pueblos han perdido la facultad de
hacer, de vivir su propia vida.”?’

Consideraba necesario buscar otros referentes so-
ciales y espirituales para construir lo que denominaba
“el alma de la nacion”, inclinandose hacia el plantea-
miento de Renan, en la buisqueda de los valores espiri-
tuales y morales de los pueblos, en aquellos rasgos cul-
turales y sobre todo en el idioma que era lo que daba
unidad a la nacién.?® En la linea de este autor, hablaba
de la conciencia colectiva de la voluntad de forjar una
naciéon como comunidad de cultura, basada en el concep-
to de raza que de ninguna manera debia ser un concepto
jerarquico ni excluyente. Consideraba que la unidad de
la nacién debia fraguarse en el ambito cultural y social,
basado en un proyecto de vida que definia como “mini-
mum vital”. En este sentido va a ser uno de los precur-
sores de la construcciéon de la nacién étnico-cultural en
Ameérica Central.*®

Indudablemente, tanto los elementos o rasgos sin-
gularizadores de la nacién como los simbolos y conceptos
de patria y nacién, adquirian un nuevo caracter y una
nueva legitimidad maéas espiritual, mas cultural, si esta-
ban basados en la lengua y en la raza y tenian un ca-
racter mas social, si se fundaban en la consecucién de
derechos no solo politicos sino que también los derechos
culturales y sociales.
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Como sus antecesores unionistas y federalistas,
Valle, Bolivar, San Martin, Sucre o sus contemporaneos
Mendieta, Espinosa Altamirano, Soto Hall y Rodriguez
Beteta, Masferrer creia que los limites de la nacién de-
bian trascender “las fronteras del territorio para fun-
dar la unidad de la Patria hispano o latinoamericana”,
porque Hispanoamérica se iba a alzar pronto “como
una sola Nacién Americana, con dos lenguas Gnicas,
practica a un tiempo y sonadora, creyente y activa, jus-
ticiera y humanitaria.”®? En la linea de su contemporaneo,
Mendieta sostenia que : “El ideal unionista que repre-
senta el anhelo de formar en el centro del continente una
gran nacién; que representa con Bolivar el anhelo de
convertir a la América ibera en una potencia mundial,
y que con Valle... quiere hacer de la humanidad una so-
la nacién...”51

Con todo el bagaje arielista consideraba que Euro-
pa estaba caduca y pronta a desaparecer como potencia
y Estados Unidos era una potencia sin raices, egoista,
sin valores espirituales, que pretendia invadir la cultu-
ra y el territorio americano. En su articulo sobre,“La
unidad de Nuestra Ameérica”, influido por Bolivar, San
Martin, Marti y Rodé, partia de la busqueda de los valo-
res propios de sus habitantes, porque eran ellos las cé-
lulas basicas sobre las que descansaba Ameérica y los
responsables de forjar “ el hombre nuevo”, sobre el que
naceria la Nueva América. Fundada sobre una nueva
conciencia continental, de la creacién de una cultura
propia y un hombre con nuevos valores, como: “la comu-
nién, el respeto, la tolerancia, la concordia, la equidad y
la cooperacién.”52

Combinaba esa conciencia continental de Améri-
ca con la unién territorial de las republicas centroame-
ricanas, por eso fue Mendieta uno de los impulsores del
unionismo, y firmé el Pacto de Unién en 1921, que te-
nia como principios basicos reconocer la federaciéon cen-
troamericana como la Gnica nacién soberana e inde-
pendiente, cuya soberania estaba por encima de la de
los estados. El tipo de gobierno habia de ser republica-
no, popular, democratico, representativo y responsable;
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v los poderes separados y limitados; en la que estuvie-
ran claras la tolerancia y la igualdad entre los hombres
vy el compromiso del Estado en la proteccion de las clases
mas desfavorecidas y mas trabajadoras. Una de las me-
didas propuestas por ambos autores era alfabetizar a la
poblacién, para que, en un futuro el requisito de ser al-
fabeto no fuera discriminatorio en el momento de elegir
a los representantes tederales.

El unionismo se presentaba para Mendieta, Mas-
ferrer y Wyld Ospina como un movimiento social y poli-
tico que trataba de reconstruir la nacién sobre bases
republicanas, democraticas, para realizar la justicia,
promover el bienestar general, libre e independiente en
campo internacional.?3® Por eso luchaban contra el domi-
nio dictatorial de los caciques locales y centroamerica-
nos, apoyando la lucha por la soberania nacional de San-
dino y la unidad continental de América Latina.

Mendieta, al igual que Masferrer y Wyld Ospina,
defendia la federaciéon centroamericana y definia al par-
tido unionista como la practica de la doctrina unionista
en un partido civico y educativo, que apoyaba la econo-
mia socialista®? y el sistema de gobierno conocido como
”federalismo autdéctono”, con una divisién territorial y
normas administrativas que corrigieran los graves y
trascendentales errores de la Federacion de 1824. Asi la
autonomia regional se habia de mover dentro de su pro-
pia 6rbita, sin roces con la unidad nacional que debia ser
vigorosamente mantenida y extendida.>®

Masferrer en su concepcion socialista y anarqui-
zante iba mas alla que Wyld Ospina y Mendieta en su
visidon escatolégica y visionaria de la reconstruccion de
la América Hispana. Consideraba que América tenia
una mision que cumplir que otros continentes no po-
dian desemperfiar o no tenian la capacidad para ello,
debido a su pluralismo cultural. “...con cinco millones
de blancos, veinte millones de negros y veinte de indios
vy sesenta millones de mestizos y dos millones de asia-
ticos, que mezclan sus almas y sus sangres”, que daran
como resultado “la nueva raza de la raza césmica que
forjara la Ameérica”. Esta “nueva raza”, creara una
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nueva conciencia continental que traera “la vida nueva,
1a humanidad nueva” y forjara a “los hombres nuevos de
Ameérica.”® _

En un discurso encendido, retérico, muy vinculado
al pensamiento de Rodo6, Ugarte y Vasconcelos, con tin-
tes espiritualistas y esotéricos, fue perfilando la misién
de América, como un proyecto de futuro en el que se
unian los hombres nuevos para convertirse en una enor-
me fuerza “...unida, concorde, consciente de su mision,
dispuesta al dolor y a la muerte para realizar su mi-
si6én”.%7

La otra vertiente de Masferrer era su antiimperia-
lismo, aungque no su anti-norteamericanismo, ya que dis-
tinguia perfectamente entre el pueblo norteamericano y
las politicas de las administraciones norteamericanas,
frente a las cuales era enormemente critico. Proponia
una reacciéon conjunta de la regién centroamericana an-
te las injerencias del “imperialismo yankee”, pero defen-
dia los valores del pueblo norteamericano, —como Men-
dieta— especialmente aquellos de caracter individual,
moral y cultural que a su juicio era lo que les habia per-
mitido dar el gran salto. Su antiimperialismo era mas
bien rodoniano, de biisqueda de lo propio frente a lo aje-
no, de reencuentro con los valores hispanoamericanos y
de rechazo a la imitacién de lo norteamericano, evitando
copiar lo extranjero como lo Ginico bueno y valido para la
constitucién de la patria y la nacién.58 En la linea de Ro-
doé v Marti, a gquienes citaba frecuentemente, buscaba
aquellos rasgos propios de lo latino, hispano y centroa-
mericano y los contraponia a lo anglosajon, como rasgos
de singularizacién de la nacién vy elementos de forma-
cién de la identidad nacional, regional y continental.®®

Consideraba que los hispanos no buscaban los re-
ferentes de la historia pasada ni los rasgos del “alma na-
cional”, sélo copiaban y eso es lo que impedia la creacion
de nuestra propia singularizacién como nacién y como
continente. 5

Por ello en la linea de Rodé6, Marti, Montalvo y
Mistral a quienes conocia y citaba, proponia buscar los
signos de identidad en los rasgos culturales como la
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lengua, la cultura, la visién poética y sofiadora, en la
inspiracion de lo propio frente a lo ajeno.

“Si esta corriente doble fuera encauzada e impulsada, América se-
ria bien pronto una sola nacién, con dos lenguas tunicas...llegaria-
mos a ser un solo pueblo... y creariamos la mas hermosa civilizacién
imaginada, donde para todos habria luz, pan, justicia y amor.”1

Consideraba que, mientras los hispanoamericanos
no supieran adénde iban —o tal vez no quisieran ir a nin-
guna parte—, los anglosajones poseian “conciencia de si
mismos”, en la medida en que, “...nosotros nos avergon-
zamos de tener algo nuestro y ellos se enorgullecen de
no tener nada que no sea propio.”’®2 Definia al pueblo
norteamericano como un pueblo que poseia una fuerte
conciencia de si mismo y una gran confianza en su futu-
ro, que colocaba la fe en su desarrollo basado en su pro-
pia inspiracién sin buscar modelos exégenos. Por eso ha-
cia un llamamiento a la baisqueda de valores propios,
modas, gustos, costumbres, creencias y conceptos de la
cultura hispana para alcanzar una autentica nacién. En
este sentido, como afirma Abellan, es uno de los fundado-
res o precursores del hispanoamericanismo.%3® En su diso-
ciacién entre pueblo y gobierno norteamericano, entre
pueblo y politica imperialista, hacia un Hamamiento a for-
mar la nacién Americana y un ejército de unidad nacional
para luchar contra el imperialismo. La influencia de Inge-
nieros, Palacios, Marti y Ugarte se palpa en sus innumera-
bles llamamientos a manifestarse en contra del imperialis-
mo y por la unidad continental de la América Hispana.t4

LLa otra aportaciéon novedosa de su pensamiento,
relacionada con las corrientes teosdéficas y espiritualis-
tas, especialmente en la linea del socialismo fabiano de
Bessant, era su concepto de raza y cultura. Este es sin
duda uno de los aspectos, como el de la nacién y de la
identidad, en donde la ruptura con el positivismo y con
la vertiente spenceriana y determinista es mas fuerte.
Partia de un rechazo al planteamiento darwiniano so-
bre la ley del progreso y de la evolucién de las especies
e, influido por Henry George en relacion a las teorias
acerca del progreso y de la evolucién, planteaba un
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nuevo punto de partida mas cercano a la teosofia y al
hinduismo, en los temas de la naturaleza humana, la
jgualdad entre los hombre y las mujeres y en la absoluta
paridad de todas las razas, colores y culturas.

En la linea de Vasconcelos, Mistral y Sandino, a
quienes cita como “caballeros andantes”, que luchaban
por la justicia, la belleza y la verdad, iba mas alla que
estos autores al negar la validez del concepto de raza pa-
ra explicar la identidad de Ameérica, considerando que
para forjar “ una verdadera nacionalidad, ...la defensa
de la raza no es un buen punto de partida sobre el que
debe descansar el andamiaje de nuestro patriotismo in-
doamericano”, porque,

« .. edificando sobre ella, una palabra sin sentido real, no edifi-
camos nada soélido pues el problema segin nosotros lo entende-
mos no es de raza sino de cultura, porque si la América Latina
—usemos ese falso nombre—, se viene desmoronando y cayen-
do a pedazos grotescamente, en los bolsillos insondables de los
norteamericanos....no es porque en ella predomine una u otra
raza no porque nadie intente destruir o alterar sus caracteres
raciales, sino porgue no tiene o no ha sabido crearse una cultu-
ra propia, original y elevada, que justifique su existencia como
elemento de valia en el concierto de las naciones...... porque en
vez de crear, ha sido copiar y caricaturizar.”65

Consideraba invalidas las argumentaciones acerca
del supuesto de la defensa de la raza americana. Masfe-
rrer se preguntaba, ;jcual raza?, ;defenderla de quién?
De Estados Unidos que posee un millén de negros y de
otras razas? Disiente del planteamiento vasconcelianoc o
rodoniano y sus seguidores acerca de la existencia de
una raza hispanoamericana, considerando que esta se
hallaba todavia en formacién, en busqueda de su propia
identidad y de su propio destino como nacién. Conside-
raba que el imaginario de la raza indohispana con pre-
ponderancia del elemento indio sobre el hispano forja-
do por una mayoria de mestizos era una falacia, porque
ningun hispano queria considerarse descendiente de
indios o de negros, porque renegaban de esa parte de
su identidad. Era una falacia porque cuando se habla-
ba de raza indohispana o indoamericana para defender
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y cultivar la raza, opinaba Masferrer, se estaban refi-
riendo a un nucleo de blancos o casi blancos, al que se
designaba con el adjetivo de “latino”.

Por ello proponia cambiar la palabra raza por la
de cultura porque esta reflejaba mejor un proceso de
creacién, de arraigo, un proceso de “creacién nacional’”,
mientras que la raza se referia mas bien a lo fisico, a lo
puramente biolégico.

A juicio del autor, era una palabra limitante y ex-
cluyente que lo anico que hacia era estorbar:

“nos estorban los millones de indios mexicanos y centroameri-
canos, nos estorban los rotos chilenos mestizados de arauca-
nos... nos estorba todo lo que no sea blanco o mestizo con mas
sangre blanca... y como nos estorban, para ser logicos trata-
riamos de aniquilarlos o por lo menos seguiriamos tratdndo-
los como hasta el presente, como una raza inferior buena para
explotarla...”56

Masferrer era consciente de la discriminacion e in-
comunicacién que se producia entre los diversos grupos
que conformaban América Latina y creia que el término
raza contribuia a profundizar el racismo, la discrimina-
cion y a justificar un sistema de dominacién y explota-
cién. Es por ello por lo que apostaba por el concepto de
cultura, porque abarcaba mas expresiones y manifestacio-
nes materiales y espirituales de los pueblos americanos.
“Al hablar de cultura, hablamos de espiritu” de institucio-
nes de leyes, de costumbres y de sducaciéon”. Proponia
cambiar el lema de la Universidad de México “por mi raza
hablara mi espiritu” por el lema “por mi cultura hablara
mi espiritu”. Solo desde estos supuestos pluralistas, se po-
dria forjar, “el hombre nuevo, la América nueva.”s7

Otra de las aportaciones de Masferrer fue su de-
fensa de la emancipacién de las mujeres, reivindicacién
propia del teosofismo, pero no solo de aquellas de clase
alta que convertian en esclavas al resto de sus compane-
ras, sino al conjunto de la poblacién femenina, abogaba
por la “emancipacién de todas las mujeres. En este sen-
tido, para su época es uno de los pocos autores que cruza
la variable de género con la de clase.8
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Masferrer constituye un importante precursor del
ferninismo centroamericano abriendo al debate publico
el tema de la emancipacion de las mujeres en todas las
revistas y periodicos centroamericanos vinculados al vi-
talismo y a la teosofia.

b. Carlos Wyld Osping, la denuncia del
caudillismo y del imperialismo como
principal obstaculo para la formacion
de la “verdadera nacionalidad”

Carlos Wyld Ospina (1891-1947), era miembro de
una de las familias de la oligarquia guatemalteca, des-
cendiente por parte de su madre, Soledad Ospina, de los
promotores del café en Colombia, que pronto emigraron
a Guatemala y adquirieron las primeras plantaciones de
café; y por linea paterna, la familia Wyld, de origen in-
glés, emigré a mediados del siglo XIX y emparenté con
las familias alemanas cafetaleras de Alta Verapaz.

Nacié en la Antigua Guatemala y se educd en la
Escuela Normal de la Antigua Guatemala y mas tarde
en el Colegio de Infantes. Casé con Amalia Chévez, es-
critora y poetisa que cambié su nombre por el de Malin
d Echevers y con quien tuvo tres hijos.%2 Dedico su vida
a actividades comerciales y financieras, —fue director del
Banco de Occidente (1928-31) de propiedad familiar—, y
al periodismo, que fue su pasion’® y, sin embargo, se le
conoce mas como poeta y ensayista. Vivioé en Coban y en
Quetzaltenango; era catedratico de Literatura Castella-
na en la Facultad de Derecho de Occidente y durante la
época de Ubico diputado nacional de la Asamblea Legis-
lativa de 1932-35 y 1937-1942. Al igual que Juarez Mu-
noz fue socio fundador de la Sociedad de Geografia e
Historia y miembro de la Real Academia Espanola.

Sus principales obras fueron Las dadivas sim-
ples, (poemas), El solar de los Gonzaga y La Gringa,
(una novela criollista que reflexiona sobre la nacién),
La tierra de las Nahuyacas, una serie de cuentos en
donde a través de un personaje central, un indigena
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kekchi, va narrando la vida y las costumbres de este gru-
po étnico, asi como las injusticias y la explotacién a la
que estaban sometidos los indigenas en Alta Verapaz.
Coincidimos con Seymur Menton en la importancia de
Wyld Ospina en la novela criollista, (es el equivalente a
Romulo Gallegos en Guatemala) y por considerarle como
uno de los precursores del indigenismo en la literatura.”!

Nos interesa centrarnos en su famoso ensayo so-
bre la personalidad y vida de Estrada Cabrera, El Au-
tocrata, ensayo politico-social (1929). Este ensayo lo pu-
blicé nueve anios después del derrocamiento de Estrada
Cabrera e iba dirigido a uno de los espiritualistas mas
reconocidos del momento, Henri Barbousse. En él confe-
saba que su propdésito no era solamente perfilar la per-
sonalidad de aquel como un autécrata mas de la historia
de Guatemala, sino dejar constancia, como en su mo-
mento lo hiciera Octavio Bunge, de los males del caudi-
llismo y los procedimientos autocraticos en América
Latina. Asi la finalidad de esta obra era contribuir a
“la regeneracion de Guatemala”, colaborar en la formacién
de la patria, proclamar la verdad y forjar una “verdade-
ra nacionalidad”.”? Pretendia que fuera un testimonio
para los jovenes de las luchas que se libraron contra el
autécrata, asi como una reflexién sobre los medios para
regenerar a la ciudadania.

El Autocrata empezaba lamentandose de los obsta-
culos con que se enfrentaban Guatemala y Centroaméri-
ca para formar “nuestra nacionalidad”. En parte la inca-
pacidad se debia a los males propios de la colonizacién
espafiola, especialmente al catolicismo oscurantista, pe-
ro consideraba atin mas responsables a los liberales por
su falta de patriotismo y por el caudillismo que habia
heredado el pais desde los tiempos de Justo Rufino Ba-
rrios. El liberalismo, a juicio de Wyld Ospina, dejo de ser
progresista, se anclo en el poder e implanté una serie de
dictaduras sobre unas constituciones liberales que per-
mitieron la reeleccién indefinida, la corrupcion, los re-
cortes de libertades y el fraude electoral. El colmo de es-
tas practicas fraudulentas, a juicio del autor, habia sido
la dictadura de Estrada Cabrera.’s
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En la linea de Bunge, Bulnes o Rémulo Gallegos,
hacia una disquisicién sobre los caudillos, planteaba
que los pueblos hispanoamericanos tenian la tenden-cia
“propia de la cultura mediterranea” a caer en este tipo
de regimenes. Comparaba a Estrada Cabrera, Justo Ru-
fino Barrios y Porfirio Diaz, todos ellos —decia— dejaron
« qyna escuela de corrupcién y violencia politicas que ha
causado inmensos ¢ irreparables dafos a la nacionali-
dad”.”* Si bien reconocia que con Barrios se habian lle-
vado a cabo importantes reformas —el reparto de la tie-
rra, la construccion de redes viales y la creacion de
nuevas zonas de produccién— y se habia logrado una
relativa modernizacién del pais; sin embargo como to-
das las dictaduras liberales su lado oscuro habia sido:
“la muerte de las libertades publicas hasta no quedar
rastro efectivo de ellas, se corrompidé la administracién
de justicia y de la hacienda y se goberné a punta de ver-
gajo y bayoneta.””>

Analizaba los factores que causaban la autocracia
en estos regimenes y consideraba que la revoluciéon me-
xicana y el unionismo en Guatemala no habian sido na-
da mas que reacciones populares a esta serie de abusos
desmedidos y falta de libertades.

A pesar de su marcado antiimperialismo y de su
critica a la colonizacién espatniola, no planteé que fuera
responsable de estos males actuales una Gnica potencia
extranjera, sino que realizé un minucioso analisis de
los factores endégenos que la provocaron, destacando
especialmente el papel de las oligarquias y su escaso
sentido de “nacionalismo patriotico” y sobre todo, el
mal causado por la iglesia catdélica a la que acusaba de
retrograda y de ser la responsable del atraso y de la fal-
ta de formacién de “una nacionalidad auténoma cen-
troamericana.”’6

Por 1dltimo, responsabilizaba a los partidos politi-
cos, tanto conservadores como liberales, no solo por su
escasa ideologia sino por la débil accion politica que lle-
vaban a cabo una vez finalizado el periodo electoral.
Creia que los principios del liberalismo habian sido des-
virtuados y que lo que existia en Centroamérica era un
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“liberalismo feudalista” que estaba regido por una “plu-
tocracia extranjera y nacional”. De ahi que abogase por
un movimiento continental centroamericano de regene-
racién moral del individuo y de la sociedad y que viera
en la teosofia la solucion de los males de la nacién.

Sin obviar las responsabilidades internas de las
elites econdémicas y politicas y de las instituciones co-
mo la Iglesia y los partidos, mantenia una posicién
muy critica con la politica norteamericana en la re-
gion. Como la mayoria de los autores de su época, criti-
caba duramente el juego de Estados Unidos en la re-
gién, el Canal de Panama y la invasion de William
Walker a Nicaragua. Pensaba que Guatemala habia
cedido su soberania “al capital yanki”, al concederle
las principales fuentes de produccién, la tierra, los fe-
rrocarriles, los puertos y la banca. Consideraba que la
ausencia de nacionalismo de las elites habia permitido
ese saqueo y por eso planteaba la necesidad de crear
un verdadero nacionalismo que se fundase en “Que la
naciéon conserve el dominio politico ¥y econémico sobre
el propio territorio y que el capital extranjero no sea el
capital pirata, el oro que corrompe y esclaviza a los
pueblos centrales.”””

De ahi su llamamiento a los pueblos centroameri-
canos para que se unieran y lucharan contra la potencia
extranjera, “yvyankilandia” y evitaran que las tiranias
liberales continuasen vendiendo el suelo patrio. Recu-
rriendo a Rodé, Masferrer y Unamuno, defendia el his-
panismo como posicién contraria a la nordomania y
consideraba necesario buscar los valores morales pro-
pios y aquellos valores espirituales que devolvieran al
individuo su dignidad. Como vimos, todos los congresos
espiritistas planteaban el unionismo y apoyaban el pac-
to de la Federacion Centroamericana.

Finalizaba su ensayo con una propuesta de ac-
tuacién dedicada a los gobernantes. Proponia una serie
de medidas que los gobiernos de Centroameérica debe-
rian tomar: extirpar el caciquismo rural, libertad de
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intercambio comercial, poner ﬁI} a los monopolios ex-
tranjeros y fundar un credltc_o e_tgrlcola con capli:,al nacio-
nal para mejorar la productividad del campesino. Tc_)c,lo
ello lo resumia en lo que el llamaba una “nacmr.lahzam.on
del pais.”73 Influido por Henry George al que cita varias
veces, era partidario de aplicar el impuesto tinico sobre
la tierra para que la nacién conservase su territorio y no
fuera enajenada por otra potencia.

Su discurso nacionalista y antitmperialista no va
tan lejos como el de otros autores centroamericanos de
la época como —Masferrer, Garcia Monge y Augusto San-
dino— y no se trata de la propuesta renovadora y novedo-
sa de Juarez Mufioz en relacién a la incorporacién plena
del indigena a la naciéon.’”®? Sin embargo su valor radica
en que desde una posicion de clase dominante se unié6 a
1a lucha contra la tirania, para forjar una “auténtica na-
cionalidad”, con el fin de contribuir a la formaciéon y
emancipacién de los indigenas y las mujeres.

Si bien su propuesta de incorporacion ciudadana
de los indigenas no es tan elaborada como la de Juarez
Muiioz, ni tan radical como la de Masferrer en el am-
bito social v de emancipacién feminista por la via de la
educacién y del sufragio de ambos colectivos, si tuvo el
mérito de abrir el debate en los espacios de sociabili-
dad de las elites intelectuales y politicas y de ser el
precursor de la novela indigenista y de protesta social
que una generacion posterior tendria su maxima ex-
presiéon en Luis Cardoza y Aragén y en Mario Monte-
forte Toledo.

Podriamos concluir que, estos tres autores, repre-
sentantes de las generaciones de 1898 y 1910, sientan
las bases de legitimidad de un nuevo discurso y un nue-
vo modelo de nacién socio-cultural y dando un conteni-
do diferente al concepto de nacionalidad real, positiva
y verdadera, sobre el fundamento de busqueda de nue-
vos valores en lo autéctono, de retorno a lo hispano y de
intentos de ampliar la ciudadania a los indigenas y a
las mujeres.
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Conclusién

Durante el periodo de entre guerras y en el inter-
valo de dos dictaduras se produjo una eclosién de los es-
pacios publicos, de tertulias y debates cuyo fin fue la
busqueda de nuevas férmulas de forjar una nacién. La
literatura, el arte, la universidad y la cultura en general
fueron los espacios mas proclives desde los que se lanzé
la ofensiva de esas nuevas ideas y se generaron los de-
bates mas amplios, influidos por el modernismo, el rege-
neracionismo y la teosofia.

Esta crisis de confianza en el proyecto liberal en
cuanto a modelo para alcanzar homogeneidad y el pro-
greso de las naciones centroamericanas y conseguir la
incorporacién a la ciudadania fue solventada con la bus-
queda de un nuevo modelo inspirado en la doctrina so-
cial-catédlica y en el espiritualismo agnéstico, cuyo punto
de confluencia fue la teosofia.

La permanente injerencia norteamericana en la
zona, la pérdida de soberania de varios paises como
Honduras, Guatemala y Nicaragua con las sucesivas in-
vasiones de su territorio, con el beneplacito de los go-
biernos liberales de turno, provocaron la emergencia de
figuras salvadoras o redentoras de la patria, con un cla-
ro componente espiritualista y mesianico, que se vincu-
laron al sentimiento anti-norteamericano y posterior-
mente antiimperialista, como Sandino, Omar Dengo,
Masferrer, Soto Hall y Wyld Ospina.

L.a enorme influencia del pensamiento de Rodé en-
tre la juventud latinoamericana y la irrupcién del mo-
dernismo en las letras y en el arte con figuras como Ru-
bén Dario, Gabriela Mistral, José Marti, etc, sentaron
las bases de nuevas corrientes filos6ficas que reivindica-
ban el espiritu y la busqueda de rasgos propios de la
identidad de lo hispano, volviendo la mirada hacia Espa-
fia. Esa busqueda de los rasgos identitarios en la hispa-
nidad y en la cultura propia, provocaron la emergencia
de los valores culturales de lo indigena y una revaloriza-
cién de sus culturas.
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En Centroamérica, paralelo al arielismo y al mo-
dernismo de Dario y Gémez Carrillo, surgieron tenden-
cias espiritistas, vitalistas y teosoficas que se unieron
a la filosofia oriental a través de personajes como
Krishnamurti o Vivekanda, que fueron introducidos en
la region por conocidas teésofas como Blavatski y An-
nie Besant. Revistas y perioddicos relevantes y de gran
circulacion como Repertorio Americano en Costa Rica,
La Patria en El Salvador yv Vida y Studium en Guate-
mala, propagaron esas ideas que pronto se hicieron eco
en las elites intelectuales del momento.

La teosofia en su vertiente orientalista y anarqui-
zante o del socialismo fabiano tuvo un claro carz anti-
positivista y anti-materialista, pero a su vez trato de
unificar a todas las corrientes espiritistas y espiritualis-
tas, basadas en supuestos pacifistas y regeneradores del
individuo y de la sociedad y en planteamientos divergen-
tes del positivismo en relacién con la creencia en la
igualdad de las razas, los credos y el género, abogando
por la tolerancia, el pluralismo cultural y los valores au-
téoctonos como bases de sustentacion del nuevo modelo
de naciéon que se oponia al proyecto homogéneo del libe-
ralismo.

Estos principios del idealismo kantiano o del neo-
platonismo vinculados a religiones hinduistas, constitu-
yveron fuertes asideros intelectuales desde donde buscar
nuevas bases para la reformulaciéon de la nacién y la re-
cuperacion de las libertades puablicas, la igualdad y la
regeneracion moral de la sociedad.

Kl afan regeneracionista de este crisol de tenden-
cias y corrientes filoséficas, expresado claramente en el
regeneracionismo hispano, con influencia de la Genera-
cion del 98, del arielismo de la Generaciéon del 900 de
Uruguay, pero a su vez, en el regeneracionismo vitalista
anarquizante y en la teosofia, constituyeron una quiebra
profunda en el pensamiento positivista del momento y
abrieron nuevos espacios publicos de debate en la lucha

por la hegemonia politica y cultural de la época entre
guerras.
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Ese “espiritualismo social o nacionalismo espiri-
tualista o culturalista”, con ribetes hinduistas de Carlos
Wyvld, Juarez Munoz, Alberto Masferrer, Sandino, con
una cierta veta redencionista o liberadora, constituyé un
fuerte elemento de mowvilizaciéon popular y de lucha por
la soberania y la emancipaciéon de las mujeres, los cam-
pesinos y los indigenas en toda la region.

Si bien en este momento no logré la hegemonia
cultural y ain menos la politica, logré disputar nuevos
espacios de sociabilidad, abrié nuevos debates, generé
nuevas aproxXximaciones a problemas no resueltos, visibi-
liz6 a actores sociales que no poseian voz propia, como
las mujeres y los indigenas, e introdujo en el debate y en
el interés literario, artistico y social a nuevos actores
marginados o desvalorizados por el positivismo racial co-
mo fueron los indigenas y las mujeres.

En este sentido y por los ambitos de accién de es-
tas elites intelectuales, asi como por las poderosas redes
sociales en donde se movian y por el impacto de sus
obras literarias y presencia permanente en las revistas
y periddicos, se convirtieron en una corriente fuertemen-
te movilizadora, popular y democratizadora, en la medi-
da en que estos autores se enfrentaron a las dictaduras
liberales del momento, lograron derrocarlas y aglutinar
a diversos actores sociales descontentos planteando un
nuevo modelo de nacién étnico cultural, “una verdadera
nacionalidad”, basada en la creencia de una identidad
americana, una defensa de la soberania nacional, a par-
tir del unionismo o del centroamericanismo como solu-
ci6on o freno contra la injerencia de la potencia nortea-
mericana.

Tuvieron como objetivos basicos: ampliar los mar-
genes de la nacién desde el respeto a la pluralidad cultu-
ral, enfatizar la diferencia como elemento de riqueza
cultural, incorporar a nuevos actores sociales no sufi-
cientemente representados politicamente, como las mu-
jeres y los indigenas, y buscar nuevos rasgos de identi-
dad cultural basados en culturas propias, revalorizando
el pasado indigena y reforzar la soberania y la identidad
nacional.
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En sintesis, intentaron buscar nuevas formulas de
incorporacién ciudadana basadas en principios como la
regeneraciéon del individuo y de la sociedad desde la re-
cuperacion de valores individuales como la biasqueda de
la verdad, la belleza, la dignidad, la tolerancia, la igual-
dad de todas las razas y el respeto mutuo.

Estas nuevas corrientes regeneracionistas y estas
elites intelectuales contribuyeron notablemente a crear
nuevos espacios regionales de debate, de caracter
unionista, antinorteamericana y centroamericanista; a
potenciar practicas democraticas y antidictatoriales; a
generar nuevas redes sociales de caracter pacifista e
hispanista y a buscar los valores propios de la nacién
desde el pluralismo cultural y la tolerancia. Indudable-
mente constituyeron, a mi juicio, el primer modelo de
movimiento social y popular frente al proyecto liberal y a
las corrientes positivistas en la regién centroamericana.

Notas

1. Ponencia presentada al Coloquio Internacional sobre “Elites in-
telectuales y modelos colectivos (Mundo Ibérico siglos XVI-
XIX”, CSIC- UAM, 21-23 de enero, 2002.

2. Guerra, F.X., Lempériere, A. et al. Los espacios publicos en
Iberoamérica, Ambigiiedades y problermnas. Siglos XVIII y XIX,
Meéxico, CEMCA y FCE, 1998. Quijada, M., Homegencidad y
Nacion: el caso de la Argentina, siglo XIX y XX, Madrid, CSIC,
2001. Sabato, H. (coord. ), Ciudadania politica y formacion de
las naciones, Perspectivas historicas de América Latina, Méxi-
co, México, Fondo de Cultura Econémica-Colmex, 1999.

3. Algunos trabajos en Costa Rica como Cubillo Paniagua, R.,
Mujeres ¢ identidades: Las escritoras del Repertorio America-
no,(1919-1959), San José, EDUCA, 2001. Molina, I. y Palmer,
S., Educando a Costa Rica, San José, El Porvenir, 2000 y en
Guatemala, Casaus, M., “La voz de las mujeres guatemaltecas
en la década de 1920, en Cuadernos Americanos. Nueva E‘poca,
n° 8-9, sep-oct., 2001, pp. 198-229. Arroyo, P., “Andlisis del dis-
curso periodistico acerca de la mujer en la Guatemala del siglo
XX: El Diario de Centroameérica, un estudio de caso”, en Tradi-

ctones de Guatemala, N° 56, Universidad San Carlos, 2001, pp.
91-145.
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4. Segnuin J. M Garcia Laguardia, durante las reformas constitu-
cicnales de 1921, se intenta la supresién del voto a los analfa-
betas, se logran una serie de reformas sociales como la mejora
en las condiciones de trabajo, mejora de salario y derecho de
huelga, pero sobre todo se lucha por el sufragio femenino que
no se alcanza en el Congreso por solo un voto. Garcia Laguar-
dia, J. M., “El constitucionalismo”, en Historia General de Gua-
temala, Tomo V, Epoca contemporanea, 1898-1944, Guatemala,
Asociaciéon de Amigos del Pais- Fundacioén para la Cultura y el
Desarrollo, 1996.

5. Devés Valdés, E. y Melgar Bao, R., “Redes teosdficas y pensa-
dores politicos latincamericanos, 19810-19307, en Cuadernos
Americanos, 1999, Tortolero Cervantes, Y., “Impresiones en
torno a una nueva creencia, el espiritismo en México durante
sus primeros anos, 1870 —1890”, en Revista de la Escuela Na-
cional de Antropologia e Historia, México, Cuilco, 2000, pp
237-263. De la misma autora “Un espiritu traduce su creencia
en hechos politicos: Francisco Madero (1873-1913)”, Tesis doc-
toral, El Colegio de México, Centro de Estudios Histéricos,
1999. Winderich, V., “El nacionalismo y el espiritualismo de
Augusto C. Sandino en su tiempo”, en M. Vanini (ed.), En-
cuentros con la Historia, Managua, Nueva Nicaragua, 1995,
pp. 313-331.

6. “Idealismo, libertad creadora, vitalismo, amor, espiritualismo,
son algunos de los conceptos que se van repitiendo vy que, por
esta via, van a marcar el cardcter de un nuevo pensamiento
que caracteriza al periodo...que se van articulando para aludir
a la reivindicacioén de una manera propia de ser”. Devés Valdés,
K., El pensamiento latinoamericano en el siglo XX, entre la mo-
dernizacion y la identidad. Del Ariel de Rodo a la Cepal,
(1900-1950), Buenos Aires, Biblos, 2000, p. 41.

7. La generacion de 1910 estd compuesta, a juicio de Liano, por
pensadores, literatos y ensayistas como Alberto Velazquez,
Carlos Wyld Ospina, Adridn Recinos y José Rodriguez de la
Cerna, cuyos rasgos en comtin, son: haber vivido la dictadura
de Estrada Cabrera, haberse opuesto a la tirania en sus ensa-
vos y novelas, ser los precursores del anti-imperialismo o mani-
festar un cierto antinorteamericanismo. Liano, D., Visidn criti-
ca de la literatura guatemalteca, Guatemala, USAC, 1997. No-
sotros analizaremos algunos de estos autores desde la éptica de
ensayistas y miembros de sociedades teoséficas: Wyld Ospina,
Arévalo Martinez, Judrez Munoz y Masferrer.

8. Wiinderich, V., Sandino, una biografia politica, Managua, Nue-
va Nicaragua, 1995, p. 143.
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10.

11.

12.

El espiritualismo ecléctico, surgido en Francia a principios del
siglo XIX, influyé notablemente en toda América Latina, a fina-
les del siglo XIX y principios del XX, en sus distintas corrientes
doctrinarias, especialmente en el modernismo y en el regenera-
cionismo rodoniano. “Sostiene la racionalidad congénita del
hombre y el cariacter absoluto de la verdad, el bien ¥ la belleza,
admite la existencia de lo divino bajo las modalidades mas dife-
rentes, revaloriza la religién en estrecho vincule con la filosofia
y el propio cristianismo”. Biagin, H., “Espiritualismo y positi-
vismo”, en A. A Roig, FEl pensamiento social y politico Iberoa-
mericano del siglo XIX, Madrid, CSIC-Trotta, 2000.

Consideramos que la hipétesis sobre la homogeneizacién de la
nacién planteada por Quijada en el capitulo, “El paradigma de
la homogeneidad”, en Homogeneidad y Nacion.... op. cit., valida
para Argentina y otros paises del Cono Sur, apenas tuvo efecto
en Guatemala durante esta etapa por causas politicas y econo-
micas de diversa indole. Mahoney sostiene una tesis interesan-
te: el fracaso del liberalismo en la regién centroamericana se
debié al cardcter autoritario de los caudillos y al tipo de refor-
mas impuestas. En aquellos paises donde las reformas liberales
fueron maés radicales y los caudillos que las llevaron a cabo mas
autoritarios —como el caso de Guatemala y El Salvador— la
oligarquia fue mds endogamica y los regimenes liberales de la
década de 1920 mas sangrientos y dictatoriales, generando una
fuerte reaccion popular en la primera mitad del siglo XX. Ma-
honey, J., The Legacies of liberalism, path dependence and po-
litical regimes in Central America, Baltimore, John Hopkins
University Press, 2001.

El regeneracionismo en su versién latinoamericana y concreta-
mente el krausismo, a juicio de Roig, jugé un papel mas rele-
vante de lo que se ha dicho en su afan democratizador y su ac-
titud de tolerancia y de igualitarismo. A juicio de Biaini, “El
krausismo desempefié por momentos un papel igualitario al
propugnar en sus mejores facetas una plataforma solidaria, con
sufragio universal obligatorio para ambos sexos”, contribuyen-
do asimismo a la construccién del Estado benefactor y a una re-
novacién educativa. Roig, A.A. (ed.), El pensamiento social y
politico tbercamericano del siglo XIX, Madrid CSIC-Trotta,
2000, pp. 319 y sigs.

Resulta interesante analizar el uso del término “regeneracidon”
y sus interpretaciones en pensadores positivistas con un claro
matiz racista la “degeneracion de las especies” y la regenera-
cion por la via de la eugenesia; en el social-catolicismo con un
concepto moralizante y escatolégico de la redencién y de la sal-
vacién y en la teosofia en la necesidad de regenerar moralmente
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13.

14.

15.

16.

al individuo y a la sociedad a través de valores universales co-
mo la verdad, la igualdad y la fraternidad universal. Campbell,
B.F., Ancien Wisdom Revived, A history of the theosophical mo-
vement Londres, University of California Press, 1993.

Casatus Arzu, M E., “Las redes teoséficas en Guatemala: La So-
ciedad Gabriela Mistral, 1920-1940” en Revista de la Complu-
tense de Historia de América, N° 27, 2001, pp. 219-255. En €l se
pone de manifiesto la enorme influencia de la teosofia y del re-
generacionismo hispano de figuras como Emilia Parde Bazan,
Concepcién Arenal y Maria Martinez Sierra y la lucha de este
grupo de mujeres por abrir espacios publicos y por adquirir
nuevos derechos politicos y sociales.

Cuando hablamos de fragmento de red nos estamos refiriendo a
una elite urbana muy reducida que tenia acceso a la Universi-
dad en Guatemala en 1920. En educacién superior habia 311
alumnos, en las Facultades de Abogacia y Notariado 102 alum-
nos, en Farmacia 47 estudiantes, en Ingenieria 37, en Medicina
y Cirugia 110 alumnos y 37 parteras. En 1919, la Universidad
Estrada Cabrera tenia un total de 335 estudiantes. Nosotros
hemos escogido un fragmento de esta red de unos 100 umversi-
tarios que finalizaron sus estudios y desempehnaron un papel
relevante como intelectuales y politicos de la época. (ver cuadro
de la generaciéon del 10 y 20 y del fragmento de red estudiado
por nosotros).

Devés, E. vy Melgar, R., “Redes teoséficas y pensadores (politi-
cos) latinoamericanos, 1910-19307, Cuadernos Americanos, vol.
6, N° 78, nov.-dic. 1999, pp. 137-152. Salazar Anglada, “Moder-
nismo y teosofia: l.a visién poética de Lugones a la luz de
“Nuestras ideas estéticas”, en Anuario de Estudios America-

nos, LVII-2, julio—diciembre, 2000, pp. 620-626. Son escasos los
trabajos sobre América Latina, pero se conocen algunos acerca
de la influencia de la teosofia en el movimiento feminista y en
los origenes del antiimperialismo. Holden, P. (ed.), Wormnen re-

ligious experience, l.ondon Bans and Noble Books, New Jersey,
1983; Nash, C., “ Geocentric education and antiimperialism:
Theosophy, geography and citizenship in the writings of J.H.
Cousinn” en Journal of History and Geography, n°® 22{(4), 1996,
Pp 399-411. La autora plantea la enorme influencia de la teoso-
fia en los movimientos feministas de India, Irlanda e Inglaterra
v sobre todo la influencia en la conformacién de la nacionalidad
o de la identidad nacional en estos paises.

Es conocida la relacién de Sandino con el movimiento teosdfico
de Barbiauz, al igual que las relaciones de Gabriela Mistral y
José Vasconcelos con la teosofia y su defensa de los indigenas v
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17.

18.

19.

20.

mestizos. No digamos el caso de Alberto Masferrer, salvadoreiio
vinculado al movimiento vitalista y espiritualista. Todos ellos
tenian un imaginario de nacién incluyente, participativa y de-
mocratica. Podriamos decir que compartian un cierto naciona-
lismo espiritualista, inspirado en autores como E. Renan,
Kropotkin, Tolstoi o0 Henry George, este 1iltimo, defensor del
socialismo agrario ¥ del impuesto tnico sobre la tierra. Geor-
ge incidié notablemente en muchos pensadores espanoles y
centroamericanos de la época.

Krishnamurti, J., Authentic Report of twenty five talks given
by Krhishnamurti in Latin America, Fundacién Hispanoameri-
ca Sapientia, Star Publishing Trust, 1935.

Krishnamurti, J., “Theosophy and Internationalism”, en The
theosophy and problems of the world, l.ondres —Benares, Theo-
sophical Publishing House, 1922, pp. 65-78. También Mendieta,
S., Alrededor del problema unionista centroamericano, Barcelo-
na, Tip. Maucci, 1934, pero escrito en 1926 sostiene esa misma
posicién antiimperialista y tolerante. Sobre algunas analogias
espiritualistas de los unionistas centroamericanocs, véase Gar-
cia Giraldez, T., “El unionismo y el anti-imperialismo en la dé-
cada de 1920”. Ponencia. Congreso de Panama, 2002.

Al margen de las referencias bibliograficas y del nimero de ar-
ticulos aparecidos en las revistas, realizamos entrevistas orales
a algunos parientes de los miembros de la Generacion del 20,
visitamos algunas de las bibliotecas de sus familiares y obser-
vamos la profusiéon de literatura teosdfica, siendo Balvatski,
Besant y Vivakanda, los autores mds comunes. Tal fue el caso
de Acena Duran, Margarita Leal Rubio, Edmundo Vazguez,
Juarez Molina, Arturo Castillo Azmitia y José Azmitia.

Besant, A., Lecturas Populares de Teosofia, Barcelona, Ed. Teo-
sofica, 1995; v El gobierno Interno del Mundo, México, Orioén,
1970. Asi como el articulo aparecido en Guatemala, “La vida
teosdfica”, en Estudio, N® 5, 1922, p. 286. Fue presidenta de la
Sociedad Teosdéfica a la muerte de Blavatski. Pupul Jayvakar, la
describia como rebelde, librepensadora y luchadora ardiente
por las causas justas. “...era una vehemente luchadora de la li-

bertad de pensamiento, de los derechos de la mujer, del sindi-

calisrno, del socialismo fabiano y del control de la natalicdad”,
en: Pupul Jayakar, Krishnamurti, biografia, Méalaga, Sirio S.A.,
1980, p. 47. Otros textos de gran interés, The theosophy and

the problems of the world, Theosophical Publishing House,
1921; y The problem of the colour: being lecture, Londres, Theo-
sophical Publishing House, 1925. Uno de los textos mas radica-
les ¥ modernos sobre el racismo y la discriminacién.

Revista Historia N° 46, julio-diciembre 2002. pp. 11-59. /49




2

1.

232,

23.

24

Esta ides muy similar a 14 de la rasn edsmmica de YVasconeeboes
v e la supericridad de la rara maya por proceder de in ans
de F. Judree Mafioz, nos da una idea de la encrme influencra
de erla indermretacidn teosdiica del evolucionisme de las razas
en tovio &l continents amenncans. Casads Ared, Mo, “Las ¢lites
intelectuales ¥ 1a Geaneracion del 20 en Guatemala: su visodn
del indio ¥ su imaginario de nacieon”, en Meursde de Flistaorin,

Elites farridions » rodes de poder en lag sorwedades Mezoamar:.-

ey, Manacsaa, nt 13, 1 Semestre, 1944, pp 33-1075, Casaus
Arzi, M. v Pelassr Almenpor, (205, (edl), Sestorie fndedeedunl

e Sonaremala, Guatemala, USAC- ARCT, 2001, Tamhbign 5.
Mendicta sostenia vna idea de mestizaje similar, pero ponia
el énfheis en gque #o esa mescla predoninacia el elemente bhis-
pano sobre loa olros dos, el indipgens v el alrnicano. (sarcia (-
raldez, T., "1 uniontsma ¥ &l antiimpenialiamae”, Congreso de
Panama, 2004,

Bezant, A, “The problem of the colour™ being lecture delivered
at the Queens Halil®, op cit., 19245, pp. 44 v 45,

Bergant, A K galifernn irelerroy ced Murnda, oo oid. Bubre este
aspecls Besanl arpuments, “No opaoste {a ipuafdoed de {a goe
frabiomn Tos hombres, o a8 wna igueldod noatinrod, (o Rofieroalezo
g funclarien talmende prodociora oe designoaldodes " p. 211, Bin
ambarge esty ipualdad pueds consegoirse por mmedio de una
edncacian givice ¥ moral “Fetn prucidod srolo sr congoguirg, si
Ronthras w mugjeres pasan log mapsmos axanrenes, [os weismos

Sfuegns, fbros para todos; iddmticos eafuclios: sierafe L toleer gre-

nerad de gue fo cdltecacion es o gue forre af ser hwrrane ha-
cieido cosn ornise de su nalnreleza eaeacial™ po 162, Se opone &l
pusiblivisimg ¥ al darwinisme en 1a conmideracidn de rasas swpe-
rwres @ infeTioTes ¥ opMns que, sehre esas bases diffcilinente se
purds constmir unA nagidn.

T.a tmportancia de Besant e el pensamitents ferminista v on la
conztruccadn de la nacidn ha sido pussts de relieve por otros
aulores pura el caso de Inglaterra ¥ de la India pere oo hia sido
catudiada para el casn de Ameériea Latina. Fix Anderson, M. .°
Bridging Cross-cultural fooninism: Annie Besant and women's
rights in England amd India, 1874-15033, en Worriere History Fo-

et vl 3, N 4, 10284, pp 662-572. Asi como Burton, A, * The
Ferminist gquest. for ldenticy British [miperial suffragism and
“global sistechood™. 1800-1515", en Jowrnel of Wornen Tlistory

Fevive -, 3, 1981, pp. 4G5-51.

Wiinderieh, V., Sandinie vna Dlografic politien, Mueva MNicara-
wun, 1915, pp. 148 v siss.

Dl Reovista Historia ™N° 4G, julis diciembre 2008, pp, 11-G9.



26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.

Garcia Giraldez, T., “El Unionismo y el anti-imperialismo en
la década de 1920”. Ponencia. Congreso de Panama, 2002. En
este sentido S. Mendieta propuso gque se establecieran unos
plazos relativamente breves para la instruccién de estos colec-
tivos, a fin de que pudieran acceder lo antes posible a la ciu-
dadania como electores y elegibles. Mendieta, S., Alrededor
del problema unionista de Centro-América, Barcelona, Tipo-
grafia Maucci, 1934.

Revista Estudio, 1 de marzo, 1922, “Resoluciones del I Congre-
so Centroamericano espiritista”. “El Pacto de la Federacién Es-
piritista Centroamericana”, cuya finalidad era federar a todos
los centros teosdficos de la region y uno de los puntos centrales
del I Congreso manifesté el rechazo del positivismo como siste-
ma y la promocién de periddicos, catedras, tribunas y propa-
ganda centroamericana, que contribuyera a la suscripcién de
un pacto entre los cinco Pueblos del Istmo, en alianza con la
Republica Mexicana para “... empezar lo que Dios quiere que
seamos, hermanos en sangre, en historia, en defectos y virtu-
des, en anhelos ideales y esperanzas”, Revista Estudio, 25 di-
ciembre 1921.

Krehm, W., Democracias y tiranias del Caribe, Planeta, Santa
Fé de Bogotd, 1998, Véase el capitulo de “Tedsofo certero”, en el
que relata la propagacion de la teosofia y la vinculacién de Ma-
ximiliano Hermadndez. Este presidente asesiné a 30.000 campe-
sinos y a todo el equipo dirigente del partido comunista. La so-
ciedad teoséfica local lo expulsé después de la matanza.

Sobre todo en sus primeras obras: Minimum Vital, Dinero
maldito y Leer y escribir. Esta ultima obra fue reeditada en
Guatemala por el presidente Ldzaro Chacdn, en 1929, con un
tiraje de 5.000 ejemplares, lo que demuestra la importancia del
autor y su impacto en la regién.

Winderich, V., Sandino Una biografia politica, Managua, Nue-
va Nicaragua, 1995, p. 136.

Molina Jiménez, 1., La ciudad de los monos, Roberto Brenes
Mesén, los catdlicos heredianos y el conflicto cultural de
1907 en Costa Rica, San José, EUNA y EDUCA, 2001. Bre-
nes Mesén, R., RASU, o semana de Esplendor, San José,
EUNED, 1986.

Solis Avendano, M y Gonzdlez Ortega, A, La identidad mutila-

da: Garcia Monge y El Repertorio Americano, 1920-1930, Edito-
rial de la Universidad de Costa Rica, San José, 1998.
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Pulihusvirly, ., U eondinende, wree reeeion? Tntefectaofes fofi-
nogmerteEnas, comunidad pofitiea v fon revigter celluraley en
Closte HRica v en Pere, J979-18530, Academia Soientiam Fennacs,
Firlandia, 1997, pp 144 v sipg. Dewvés Valdds, B, B pensamtier-
fa latiramertoanag el wiglo XX, wnlre Lo modernizecign v fa
rdentidadl... op rif., conmiders que Nepertario Americann ¥ &l
circwito e Mistreal, falacios ¥ Yasconeeloz conformd la produc-
riom ¥ cirmalacion de peosamisents méds impoertante e principios
del sigla XX en Amernica Latina.

Casuds Aret, M E. “Las redes teosdilicas de maujeres oo Guate-
mala: la Soviedad (zubriels BMistral, 1920-12407, en Rewondoa
Complutense de Historig de América, 2001, 2V, pp. 2183-255.

En la revizta Estrudic, Tomo I, n* 2. 15 abail, 1942, pp. ¥ 138,
aparcecn come colaboradores Flavio Guillén, guicen wva habia
pertenccide @ circulos cspriritisias oo Méxieo con Franciscoo Ma-
dere ¥ jupade un papel relevanle en el | Congreso Espintista
de hexico (1206). Miguel Morazdn, hondurefio ¥ director del
Instituto de Varones de la Antiguna Guatemala; ¥ sobre todo.
Carlos Wyld (rspina vy Rodolfo Leave, directores v ctlitonalistas
de la rovista.

Fxigten algunos catudios sobre la vinculacidn entre 1a teosolia
¥ ko busgueds de rasgos propios para la ennstnacoidn de la
ilentid:ul nacional en Trlanda, Wacocia, Indonersia, India, Eu-
diel & Inplaterra, como los trahajos de Carlson, M., ANea rFeli-
pinn hipher toh the fruth, o History of Theosopbiice! Mooe-
mant 17 Kuasin, I8FS 1988, Princeton Universily Press, 19875,
Aichael., ., Dieosopfiy (n B reineleent bt cenlury, an annoted
bibficoraphiv, Naeva York, Garstaned, 1904, Tollanare, H., The
pofitics of diviee twisdorre, Theognphy and {achonr, national
wredd weornern movement in fndonesie, I&TS 1947, Nijjmesen,
Catholic University Presz, 1996, Son escasos los trabajos rea
iizados para Amdérica Luolina sobre la influencia de la teozofia

ci la reformuluacion de 1a nacidn &tnica cultural v en la mopre-
neracitn aocial.

Margarita Leal Hubio, autora de una extensa ohra, coetaneca v
abniga do Mireel FLTJ.EE] Aaturias, Ramoén Acchna Durdn vy com-
pancra senlimental de David Vela, todoz anicriehros de 1 Gene-
Taoidn de 18, fundd on Guatemala, en 194, 1a Sociedad Bid-
sofa ¥ Tedzola. a la que concurman innumerablez personajes dal
munde de las artes v las letrar. El maestro de dichia SBoeciedad
cra Aldo Lavagnine. Por testimonio oral de dichs autora a c=za
misma Hooedad, acudia en México, Cfabrielas MWMistral, (Entre-
vista oral o Margarita Leal Rubio, Marzo, 200000
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39.

40.

41.

42,

43.

Los espiritualistas aunados en las revistas Estudio, Vida, en
menos medida, Studium, consideraban que podian unificarse 1a
ciencia y el conocimiento de la religiéon. Por entrevistas orales
con algunos de ellos o sus hijos se confirma que estudiaban jun-
tos y pertenecian a las mismas sociedades teosoéficas. Margari-
ta Leal Rubio y Rafael Arévalo Martinez, estudiaban teosofia
con su maestro, Porfirio Barbajacob.

Sobre 1la vida y obra de Masferrer existe un gran debate entre
sus bidgrafos, especialmente a la hora de definirlo politica e
ideoldgicamente, pero en lo estan todos de acuerdo es en la pro-
funda influencia que el pensamiento hinduista y la teosofia tu-
vieron en: su vida y obra v en su proyeccién centroamericanista.
Moran, F., Alberto Masferrer o la conciencia social de un pue-

blo, San Salvador, Tipografia Nacional, 1951. Lépez, M., Mas-

ferrer, alto pensador de Centroamérica, San Salvador, Ministe-
rio de Educacién Piiblica, Guatemala, 1954.

Como opina Devés, a principios del siglo XX, convivian y
se mezclaron diversas corrientes de pensamiento filosdfico,
“... estas tendencias no se dieron en estado puro sino que se
mestizaron con el positivismo y-o con el krausismo v o con el
espiritualismo ¥ con el regeneracionismo espanol y en ocasio-
nes, el radicalismo politico se tinié de elementos espirituales o
vitalistas como es el caso del costarricense Omar Dengo o en
nuestro caso Alberto Masferrer. Devés Valdés, E. E!l pensa-
miento latinoamericano en el siglo XX, entre la modernidad vy
la identidad, Del Ariel de Rodd a la CEPAL, 1900-1950... op.
cit., pp. 57 y sigs.

Fue relevante en este autor la influencia de Montalvo, Henry
George, v Tolstoi. Masferrer, en su libro Leer vy escribir hace
una lista de libros que todo salvadoreiio deberia conocer, que
toda escuela deberia tener y son las cbras de estos autores las
mas citadas y comentadas. Mantenian una amplia correspon-
dencia con ellos, se citaban mutuamente. El vitalismo de estos
autores podia resumirse en una frase “Dios Tierra v Hombre”,

la base sobre la que descansaba una sociedad armoniosa y el
futuro de la nacién.

La Patria, 20 de diciembre de 1928. p. 167.

Masferrer, A. Minimum vital, pp. 66 y 67. Son interesantes las
analogias con el libro de H. George, Progreso y Miseria, publi-
cado en 1879. Refutando las teorias malthusianas y cuestio-
nando, en parte, a Marx con su teoria del trabajo y el capital,
opinaba que el tema central del desarrollo del capitalismo es la
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44.

45.

46.

47.

48.

mala distribucién de la tierra. El valor de la tierra era lo que
producia el aumento de la riqueza y las desigualdades sociales,
por lo que abogaba por un colectivismo agrario y por un im-
puesto unico sobre la tierra para evitar la desigualdad econé-
mica y social. George y Tolstoi mantuvieron posiciones simila-
res y se produjo una estrecha relacién entre ambos pensadores.
Martin Uriz, A.M. Estudic preliminer de Henry George, Pro-
greso vy Miseria, Tierra Ociosa vy Hombres Ociosos, Instituto de
Estudios Agrarios, Madrid, 1985. Wenzer, K., “The influence of
Henry George’s Philosophy on Lev Nikolaevich Tolstoy: The pe-
riod developing Economics Thought (1881-1897)”, en Pennsyl-
vania History, vol 63, N°2, 1996, pp. 232-252. Wenzer prueba la
enorme influencia de George en Tosltoi v la correspondencia
mantenida entre ambos autores.

Este planteamiento regeneracionista y moralizante y de corte
centroamericanista aparece en otras revistas guatemaltecas,
Vida, en articulos similares a los de Masferrer como, C. Bauer
Avilés, “L.a importancia del factor econémico en la regeneracién
moral de Centroamérica, Vida N° 11, 21-11-1925. E. Mayora,
“Los dictadores se van....”, en Vida, N°® 34, 15-5-1926, del mis-
mo autor “L.a Herencia Imperial”, 17-10-1925. En todos ellos se
habla de la necesidad de regenerar al individuo y a la sociedad
para conformar a través del acercamiento espiritual y moral de
los pueblos de Centroamérica una sola nacionalidad.

A nuestro juicio estos autores pueden situarse, en términos po-
liticos, entre el espiritualismo anarquizante, el comunalismo o
el colectivismo agrario y el socialismo fabiano. Se definian vita-
listas en su busqueda de satisfacer las necesidades minimas de
la VIDA como el derecho de todo hombre y mujer al trabajo, la
alimentacién, la tierra, la educacién y la justicia. Sus propues-
tas poseen una base medio-ambientalista de respeto a la natu-
raleza y a los animales, especialmente vinculados al cuidado de
los arboles.

Diario, .a Patria, “Patria”, 27 de abril, 1928.

Diario, La Patria, 27 de abril 1928. Véase las similitudes
con la revista guatemalteca Vida, en los editoriales de los
ndameros, 19-9-1925, 17 —10-1925 y 17-7-1926, en los que se
enfatiza la necesidad de buscar nuevos referentes sociales y
espirituales para la construccién de una verdadera o autén-
tica nacionalidad.

Creia que lo verdaderamente estable y significative en las na-
ciones no era el suelo ni la sangre, sino el concepto de “vida
soctal y vida espiritual basado en la unidad del idioma, que
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49.

50.

51.

52.

53.

54.

65.

56.

expresa y resume todo lo demds y que sirve como sello a la enti-
dad que de ellos resulta”. En A. Masferrer, Diario, La Patria,
“La Misién de América”, 1 de octubre, 1928.

La emergencia de los nacionalismos europeos v el debate sobre
1a conformacién de las naciones en KEuropa incide directamente
en Ameérica Latina y Centroamérica no escapa de la reflexion
acerca del origen y de las bases de legitimidad de las naciones
centroamericanas. Sin duda, por el caricter espiritualista de
nuestros autores y por la enorme influencia de pensadores eu-
ropeos de esta indole, el modelo de nacién que esta influyendo
en nuestros pensadores es el de la nacién con énfasis en lo étni-
co-cultural y Herder, Renan y Mazzini fueron los autores mais
citados. F. Chabod, La idea de Nacion, México, FCE, 1987. A.
Smith, La identidad Nacional, Madrid, Trama, 1997; para
Ameérica Latina, M. Quijada, “;Qué Nacién?...”, op. cit.

La Patria, 2 de octubre 1928.

Mendieta, S., La enfermedad de Centro-América. Tomo I. Des-
cripcion del sujeto v sintomas de la enfermedad, Barcelona, Tip.
Maucci, 1934, pp. 307-308. Mendieta cita a Masferrer v a Valle
como personalidades ejemplares del unionismao.

Masferrer, A., Paginas escogidas, L.a Mision de América, El
Salvador, Ministerio de Educaciéon, 1961, pp. 268-269.

Mendieta, S., Alrededor del problema unionista de Centro-
América. Tomo II. Mundialidad del problema, Barcelona, Tip.
Maucci, s/f, pag. 352.

“Propende en lo econémico a la cooperacion social dentro del so-
cialismo de estado, que preste a todas las regiones del pais vy a
todas las clases sociales el vigoroso apoyo de la colectividad,
mientras fuere necesario”. Mendieta, S., Alrededor del Proble-
ma... op. cit., p. 376.

Mendieta, S., Alrededor del Problerma Unionista de Centro-
América. Tomo II. Mundialidad del problema, p. 376. Tanto
Masferrer como Wyld Ospina fundaron sociedades teosoéficas
centroamericanistas y abogaron por el unionismo, defendiendo
el Pacto de la Unién de 1921.

Masferrer, A., “La Misiéon de América” en A. Masferrer, Pdgi-
nas FEscogidas, Ministerio de Educacién, San Salvador, 1961, p.
268. Rojas, R., “La retérica de la raza: Intelectuales mexicanos
ante la guerra del 987, en Historia Mexicana, XLIX: 4, 2000,
pPp. 592-627. Rojas pone de manifiesto la tensién discursiva de
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57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

las elites intelectuales a raiz de la guerra de Cuba, entre el pa-
radigma eugenésico del positivismo y la emergencia del hispa-
nismo y la latinofobia, en un enfrentamiento binario entre lo
latino contra lo sajon.

Ibidem, p 269. Véase la reproduccién de los articulos de Vas-
concelos, Palacios ¥y Ugarte en la revista Vida IN° 24, 20 y 48,
1925 v 1927, haciendo un llamado a la unidad continental y
contra el-imperialismo.

A. Masferrer, Diario La Patria, 29 de junio, 1928.

Devés considera gue la configuraciéon del pensamiento latinoa-
mericano desde Rodé hasta nuestros dias ha oscilado entre el
afdn modernizador y de progreso y la biisqueda de la identidad
en la busqueda de los valores propios de lo latino, lo americano
¥ lo indigena, valorando los aspectos culturales, folkléricos y
espirituales propios, frente a la influencia foranea, lo que Rodé
denominaba “la nordomania” Sin duda alguna la década de
1920 y 1930 estuvo muy influida por el pensamiento de Rodd,
por el modernismo y el espiritualismo y correspondia a la crea-
cién de este proyecto identitario de lo hispano o latinoamerica-
no. Devés Valdes, E., El pensamiento latinoamericano en el si-
glo XX, entre la modernizacion y la identidad, del Ariel de Ro-
do a la CEPAL (1900-1950), Buenos Aires, Biblos, 2000.

Masferrer, A., La Mision de América, op cit. p. 50. Este discurso
hispandéfilo y latindéfilo se va a enfrentar al discurso eugenésico
del positivismo y va a ser muy comun en otros autores latinoa-
mericanos como Bulnes, Gamboa y Aragén que a raiz de la
guerra de Cuba en 1898, se van a enfrentar discursivamente
dando origen al hispanoamericanismo y al antiimperialismo
militante. p. 50.

Masferrer, A., “La Patria”, San Salvador, 2 de octubre, 1928.
Masferrer, A., Ibidem p. 150.

Abellan, J. L., “L.a hispanidad, Espafia e Hispanoamaérica”, en
Ramoén Menéndez Pidal, Historia de Espafia, tomo XXXIX, La
edad de plata de la cultura espariola, Madrid, Espasa Calpe,
1993. Mainer, J.C., “Un capitulo regeneracionista: El Hispa-
noamericanismo 1892-1923”, en Manuel Tufidén de Lara y otros,
Ideologia y sociedad en la Esparia contempordnea, por un and-
lisis del franqguismo, Madrid, EDICUSA, 1977.

Sobre la importancia del antiimperialismo en estas redes inte-
lectuales, ver Yankelevich, P., “Las redes intelectuales de la
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65.
66.

67.

68.

69.

70.

solidaridad latincamericana: José Ingenieros y Alfredo Palacios
frente a la revolucién mexicana”, en Revista Mexicana de So-
ciologia, N° 4, 1996, pp. 127-149. Asi como, Laviana, M.L. ( ed.)
José Marti, seleccion de textos, Ediciones Cultura Hispanica,
1988. N. Pinillos (ed.), Manuel Ugarte, seleccion de textos, Ma-
drid, Cultura Hispdnica, 1990. A. Hart, “Estudios introducto-
rios y seleccidon de textos” En: José Marti v el equilibrio del
Mundo, México, Fondo de Cultura Econdémica, 2000.

A. Masferrer, Pdginas escogidas, op cit..., p. 250.
A. Masferrer, Pdginas escogidas, op cit... p. 251.

Es barbaro, es afiejo ¥ anticristiano mantenerle al concepto de
raza una importancia que no puede ya tener...Lo racial implica
sobre todo, el predominio de la sangre, es decir de un elemento
puramente fisico y animal... la cultura no: al hablar de cultura,
hablamos de espiritu, que es causa y no efecto; que es y fue
siempre el modelador y no el barro”. En “Lia defensa de la Ra-
za,” 1923, en A. Masferrer, Pdginas escogidas, op cit... p. 256.

Masferrer, A., Una vida en el cine, editado y prologado por J.
Garcia Monge, San José, 1922, asi como “Liberacién de la mu-
jer” I y II, en Diaric La Paitria, 27 y 29 de octubre de 1928.
Masferrer impartié clases en el Liceo de Costa Rica, para sefio-
ritas, junto con Garcia Monge y Brenes Mesén, a quines se les
considera impulsores de la educacién superior para las muje-
res. Véase Molina I, y Palmer S. Educando a Costa Rica, alfa-
betizacion popular, formacion docente y género 1880-1950, San
José, Ed. Porvenir, 2000.

Su mujer es una poetisa y escritora de gran relevancia, escribe,
Mah-Rap, novela criollista de protesta social con tintes cos-
tumbristas que describe la vida y el ambiente de los kekchiés.
Estuvo vinculada al movimiento feminista, se relaciondé con la
Sociedad Gabriela Mistral y colaboré en la formacidn de la
Universidad Popular.

Wyld Ospina se trasladé a México en 1913 y alli conocid y escri-
bi6 en el diario E{ Independiente con el maestro de teosofia Por-
firio Barba Jacob, (1883-1942), seuddénimo del poeta Miguel An-
gel Osorio, de origen colombiano que por consejo de Vasconcelos
se trasladé a Guatemala para fundar la Universidad Popular y
colaborar en la difusién de las sociedades teosdéficas centroame-
ricanas. Al ser expulsado de Guatemala se traslada a Hondu-
ras y El Salvador y muere en México. Wyld Ospina, colaboré
en multiples periédicos, El Heraldo, La Reptublica, Electra,

El Nacional, Diario de Centroamérica, fundé el Diario de los
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72.

73.

74.

75.

76.

77.

Altos en Quetzaltenango y fue redactor de EI Imparcial 1922-
1925. Albisurez Palma, F. y Barrios y Barrios, C., Historia de
la literatura guatemnalteca, Guatemala Editorial Universitaria,
1999.

Menton, S., Historia Critica de la novela guatemalteca, Guate-
mala, EDUCA-USAC, 1985. Menton, Albisurez Palma y Ba-
rrios lo catalogan como muestra de la novela criollista guate-
malteca y como precursor del indigenismo temprano con tinte
de denuncia social, antecedente de la narrativa de Mario Mon-
teforte Toledo. Albisurez Palma, F. y Barrios, C., Historia de la
Literatura... op. cit. p. 106. Liano, D)., Vision Critica de la lite-
ratura guaternalteca, Guatemala, USAC, 1997.

La obra de C. O Bunge, Nuestra América, Madrid, Espasa Cal-
pe, 1929, causé un gran revuelo en América Latina e influyé a
gran parte de los pensadores de la época, no solo por su concep-
cién de determinismo psico-biolégico, sinc por su enorme critica
al caudillismo como causante de los males de la nacidn.

A partir de 1903, Estrada Cabrera impuso una serie de meca-
nismos para que “las elecciones presidenciales se sucedieran
peridédicamente, como una crisis morbosa a que debia resignar-
se la Republica sin protesta y sin remedio”, utilizando la frase
famosa “Después de mi los gringos”. Wyld Ospina, C., El Autd-
crata....op.cit. p. 1564.

C. Wyld Ospina, FEl Autdcrata...op.cit., pp. 40 vy 175.
C. Wyld Ospina, Ibid., p. 41.
C. Wyld Ospina, Ibid., p. 132.

C. Wyld Ospina, Ibid., pp. 188 y 190. El antiimperialismo fue
una posicién muy comun en el modernismo latinoamericano,
empezando por Roddé y Dario vy continuando por un antiimpe-
rialismo mas militante como el de Palacios, Ugarte, Ingenie-
ros, Soto Hall y Masferrer. Calvo Carrilla, J. L., La cara ocul-

ta del 98, misticos e intelectuales en la Esparia del fin de siglo,

1985-1902, Madrid, Catedra, 1998. Acosta, Y., “Ariel de Rodé,
un comienzo de la filosofia latinoamericana y la identidad
democratica de un sujeto en construccién”, en Cuadernos

Americanos, No. 88, 2001, pp. 199-221. Analiza la funcién
ideclogizante y utdépica de Ariel en la construccién de la
identidad latinoamericana y la proyeccién en las generaciones
posteriores de intelectuales.
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79.

Su concepto de auténtica nacionalidad, verdadera nacionali-
dad o nacionalidad positiva era similar a otros autores vincu-
lados a la teosofia como Vasconcelos, Juarez Munoz, Garcia
Monge y Masferrer. Se estaba oponiendo al concepto de nacién
homogénea de los liberales, un nacionalismo cultural y espiri-
tual, que consideraba que la nacién no debia estar fundada en
simbolos patrios y en conceptos abstractos, como el de ciudada-
no, sino en valores espirituales y culturales, en la regeneracion
moral del individuo y de la sociedad y en la busqueda de una
identidad propia de raices hispanas. En otros términos estaban
oponiendo el concepto de nacién civico-politica a la étnico-cultu-
ral. M. Quijada, “,Qué nacién?, dindmicas y dicotomias de la
nacién en el imaginario hispanoamericano del siglo XIX”, en F.
Xavier Guerra y M. Quijada (ed.), Imaginar la Naciéon, AHILA,
Munster- Hamburgo, 1994.

F. Juarez Muiioz, escritor, ensayista, poeta y periodista, escribe
en 1931, Kl indio guatemalteco, ensayo de sociologia naciona-

lista, en donde reivindica el pasado herocico de los mayas v su
procedencia de la quinta raza para equipararlos a las razas eu-
ropeas y propone la incorporacién plena de los indigenas a la
ciudadania mediante el respeto a su cultura, la tolerancia a su
religién y sobre todo la dotacidon de tierras para conseguir la
igualdad econdmica y social, “ S6lo haciendo propietarios a los

indigenas.. lograremos formar en nuestro pueblo un sentimien-

to de una nacionalidad real y positiva”, en, Marta Casaits Arzu,
“ Las elites intelectuales y la generacién del 20 en Guatemala:
su visién del indio y su imaginario de nacién”, M. E. Casaus y
O. Pelaez Almengor,( ed) Historia intelectual de Guatemala,

Guatemala USAC-ARCI, 2001.
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