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LOS ORIGENES DE LOS ESCLAVOS EN LAS AMERICAS.
PERSPECTIVAS METODOLOGICAS!

Paul E. Lovejoy*

En el presente trabajo presentamos algunas lineas de las nue-
vas tendencias en la investigacion sobre la esclavitud de origen afri-
cano y que significan un cambio radical en los paradigmas utilizados.
Lo radical del nuevo enfoque estd en su intento de entender a los
africanos esclavizados como individuos con historias personales con-
cretas, cuyas biograffas fueron moldeadas por coyunturas histéricas
especificas en sus lugares de origen, y cuyas actuaciones como indi-
viduos y como colectividades en las Américas, no son comprensibles
sino a la luz de esas experiencias.?

Proponemos abordar a los africanos esclavizados como inmi-
grantes, inmigrantes aunque llegasen de manera forzada y no por su
libre voluntad. Por supuesto, no se nos escapa de la vista que de to-
das las instituciones de invencién humana, la esclavitud fue una de
las mds onerosas en términos de la opresién y el impacto que tuvo y
ha tenido sobre muchas generaciones. Sin embargo creemos que si
tomamos como punto de partida las premisas de las que parten las
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investigaciones de la inmigracion en general, en la delineacién de te-
maticas y la formulacién de interrogantes, podremos afinar la expli-
cacion del significado de la esclavitud.

Nuestra tesis es sencilla. De la misma manera en que el movi-
miento de las personas hispanohablantes hacia las Américas no se
puede entender sin abordar por un lado la historia de Espana, y por
otro las historias particulares de los individuos que migraron, de la
misma manera la historia de la esclavitud en las Américas no se pue-
de comprender sin abordar la historia africana y las historias particu-
lares de las personas a quienes se les obligd a trasladarse. Este enfo-
que enfatiza en las biografias de los individuos que fueron esclaviza-
dos y los sigue en la didspora.? Metodologicamente esta perspectiva
exige al historiador ubicarse dentro de Africa, para mirar desde Afri-
ca hacia las Américas, en vez de buscar a Africa “hacia atras”, desde
Cuba o Costa Rica, Brasil o los Estados Unidos.4

A manera de punto de partida, vamos a ilustrar nuestra tesis
con ejemplos tomados de la region nigeriana de donde provinieron
aproximadamente el 40% de las personas que salieron de Africa para
las Américas, y que hoy en dia es una regién que incorpora al actual
Estado de Nigeria y partes de los estados circundantes.> Haremos un
breve bosquejo historico de tres tematicas que pueden servir de guia
para demostrar la centralidad de la dimensién africana para el estu-
dio de la esclavitud americana: la historia politica de Africa; la etnici-
dad; la religién, especialmente en relacion al Islam.

En el siglo XVI, dos grandes imperios regian en Africa Occi-
dental: el imperio Songhay, en la regién interior del rio Niger, con su
centro en lo que hoy en dia es el Estado de Mali; y el imperio Bor-
no, centrado en la regién del lago Chad. Eran estados musulmanes,
cuyos lazos comerciales, politicos e intelectuales mas importantes los
orientaban hacia el norte mediante una red de rutas comerciales que
cruzaban el Sahara para articularse a las rutas de comercio que en-
tretejian al mundo islimico desde Marruecos hasta el imperio Oto-
mano.® Queremos hacer hincapié en que mucho antes de que los
portugueses iniciaron sus contactos comerciales con las costas africa-
nas, ya existian en el interior de Africa tanto una red comercial ex-
tensa y altamente sofisticada, como un sistema politico institucionali-
zado, ambos dominados por las elites musulmanas. En 1492, a la vez
que el mundo isldmico se encogia en su extremo norte, con la caida
de Granada y la salida de la peninsula ibérica, los imperios islamicos
del Africa Occidental estaban a punto de alcanzar su mayor esplen-
dor, con la llegada al trono de Songhay —en ese mismo afio tan con-
memorizado— del Askia Muhammed. En los mismos afios en que los
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espafioles emprendian la conquista del imperio Inca, los lideres de
Bornd iniciaban un ambicioso proyecto de modernizacion estatal, re-
curriendo a la importacion de armas y asesores militares del imperio
otomano.

Dificil seria exagerar el impacto de las redes comerciales mu-
sulmanas intimamente ligadas a los grandes estados de Songhay y
Bornd. Aqui sélo destacaremos cuatro aspectos: que los comerciantes
eran personas educadas y alfabetizadas en el idioma arabe; que la pa-
labra escrita se empled de manera sumamente extensa dentro del ‘co-
mercio; que los negocios se regian por un cuerpo detallado de leyes
comerciales; que existid un alto desarrollo de instituciones comercia-
les; y que cada uno de estos aspectos eran parte de patrones ya esta-
blecidos dentro del amplio mundo isldmico. De suma importancia es
el nivel de alfabetizacidon existente entre la clase comerciante, el cual
fue comparable con el que existia entre los comerciantes europeos de
la época. De alli el gran florecimiento de libros, panfletos, y tratados
escritos dentro de la regién, libros que abarcaban tanto el derecho y
el comercio, como temas relativos a la esclavitud; libros que se emi-
tian en Timbuktu (centro religioso y comercial del imperio Songhay)
al igual que en Africa del Norte y el Medio Oriente.”

La rama de la jurisprudencia islamica conocida como la escue-
la de derecho Malekita se establecié en toda la regién nigeriana y no
es casual que esta escuela tratara de manera extremadamente detalla-
da los temas de la esclavitud, estableciendo explicitamente a quién
se podia esclavizar, a qui€én no se podia esclavizar, como tratar a las
mujeres esclavizadas, cuantos meses un dueno debia esperar antes
de tener relaciones sexuales con una mujer esclavizada para reclamar
con seguridad los hijos engendrados como suyos, y asi sucesivamen-
te. Tales tematicas se discutieron ampliamente dentro de la tradicion
legal, y las discusiones formaron parte del cuerpo escrito de la juris-
prudencia isldmica —como bien lo sabian todas las personas educa-
das dentro de las universidades estatales islamicas del Africa Occi-
dental en los siglos XVI y XVII (a diferencia de los investigadores
modernos, quienes recientemente nos empezamos a “acordar” de la
existencia de tales libros y tales instituciones)—.

Uno de los estudiosos mas conocidos de este periodo fue Ah-
mad Baba, quien muri6 en 1627 al cabo de una larga y fructifera vida.
A raiz del saqueo del imperio Songhay por una invasiéon desde Ma-
rruecos en 1591 —invasién liderada por los descendientes de los refu-
giados musulmanes llegados de la peninsula ibérica un siglo antes—
Ahmad Baba sufri6 el cautiverio en carne propia, como prisionero
politico en Africa del Norte.® De vuelta en la ciudad de Timbuktu, en
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1615/6 Ahmad Baba escribiria su obra maestra, un tratado sobre es-
clavitud y etnicidad, que pone en cuestién la idea preconcebida de
que la identidad étnica fue una discusién exclusivamente europea,
todo lo contrario, en el Africa Occidental del siglo XVII, ya existia
una tradicion intelectual que problematizaba la misma temdtica.

Los grandes Estados africanos del periodo —tal como otros esta-
dos en otros momentos histdricos— buscaban definir sus relaciones
con las poblaciones sabditas y los territorios conquistados en térmi-
nos de las identidades étnicas. Sin embargo, ninguno de los estados
politicos importantes de la regién —ni Songhay, ni Borné ni los Esta-
dos menores— eran étnicamente homogéneos. De hecho a través del
Africa Occidental, las delineaciones €tnicas, linguisticas, religiosas y
politicas nunca coincidian completamente, y podian tener un signifi-
cativo impacto histérico. Mas atn, seria erréneo pensar que a cada
individuo le correspondia una clara y Unica identidad étnica. Por
ejemplo, las elites musulmanas del interior de la zona casi inevitable-
mente eran de antecedentes étnicos mezclados. Los hombres prospe-
ros solian tener no sélo a las cuatro €sposas permitidas segin la ley
islamica, sino a varias concubinas, lo cual era religiosamente permiti-
do mientras fuesen mujeres esclavas. Los hijos engendrados en tales
relaciones se consideraban libres por nacimiento, y son muchos los
casos de lideres politicos y comerciantes importantes cuyas madres
habian sido esclavas y por tanto necesariamente de etnias diferentes
que sus eminentes padres. Por otro lado entre ciertos grupos no-mu-
sulmanes de la costa, las tradiciones culturales insistian en que los
matrimonios entre individuos libres, debia efectuarse entre personas
de etnia distinta.

De la misma complejidad de los multiples lazos de religion,
idioma, Estado, nacimiento, matrimonio, y servidumbre que se entre-
tejian para ubicar al individuo, es que surgio la necesidad de elaborar
ciertas divisiones sociales y culturales. El mismo proceso de definir y
nombrar a esas divisiones —las mismas que hoy en dia reconocemos
como las divisiones “étnicas” de la region— respondi6 a las exigencias
de la economia politica del momento. Ahmad Baba invocaba la etni-
cidad en el empefio de delimitar a los grupos sociales que estaban
compuestos por musulmanes libres por nacimiento, cuya esclaviza-
cién era prohibida segun la ley islimica. De hecho, la palabra yoruba
(una categoria étnica que también se conoceria como “Lucumi” en
Hispanoameérica, y como “Nagd” en Brasil) aparece en forma escrita
por primera vez en los anilisis de Ahmad Baba.?

El identific6 como yorubi a los miembros de varios grupos
culturales ubicados al sur de Songhai, presumiblemente en la zona li-
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toral, quienes hablaban dialectos relacionados, y eran de tradicién no
musulmana. Asi, los yorubi —por su misma definicién— eran personas
expuestas a la esclavizacion.

En contraste, Ahmad Baba escribi6 que a ningan fulani o ful-
be, histéricamente musulmanes y dispersos por todos los estados de
Africa Occidental, se debia esclavizar. Reconocié también que inclu-
so el subgrupo fulani no-musulmin, debia ser exento de la esclaviza-
cion pues su etnicidad lo protegia. El hecho de que muchos de los
primeros, en ese momento y mas adelante, se encontraran sujetos a
la esclavitud dentro de la regién, no implicaba que los mandatos le-
gales no tuviesen impacto, sino que las condiciones politicas muchas
veces entraban en contradiccién con la normatividad, tomando un
camino distinto al establecido. En el préximo siglo, como veremos
mas adelante, los esclavos musulmanes fulani reclamarian su libertad
como parte de un movimiento islamico radical que revolucionaria la
geografia politica de la zona.

En su alcance filosofico y en su impacto politico, el trabajo de
Ahmad Baba fue comparable con los ensayos de Bartolomé de las
Casas sobre la esclavitud indigena, escritos de manera contemporinea
y nos ha de servir como un fuerte recordatorio de que los debates so-
bre la esclavitud, sobre los limites morales de la misma, y sobre las
bases religiosas de la emancipaciéon no son exclusivos ni a los actores
europeos, ni al entorno americano. Los lideres intelectuales musulma-
nes de Africa Occidental se esforzaron en proteger y liberar a sus co-
rreligionarios, a la vez que los estados que apoyaban esclavizaban y
comercializaban activamente a otras personas que no lo fuesen.

Hasta este punto hemos intentado demostrar la importancia de
la historia politica africana, de la etnicidad, y mas atn de la religion
para la comprension de la dinamica de la esclavizacién y el trato de
esclavos. Sigamos el hilo de estos mismo temas, ahora con referencia
a los siglos XVIII y XIX. Ya para el siglo XVII, el mapa politico del
Africa Occidental demuestra cambios significativos. Songhay ya no
domina el 4rea, ya hemos senalado su destruccion por la invasion
desde Marruecos en el afio 1591, y por el contrario a lo largo de la
costa, y como respuesta a la gran actividad comercial esclavista esti-
mulada por la demanda europea, habian surgido numerosos puertos,
en particular los famosos castillos de la Costa de Oro. La misma co-
yuntura favoreci6 el surgimiento de nuevos estados que incorpora-
ban a los puertos y sus recursos.

En la segunda mitad del siglo XVII y durante el siglo XVIII
ocurrieron una serie de cambios politicos a lo largo de la costa occi-
dental africana que trajeron como consecuencia la conformacion de
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varios estados que fueron factor crucial en la exportacioén de escla-
vos. Entre ellos encontramos varios estados akan en la Costa de
Oro, hacia 1650 sobresalian: Akwamu, Denkyira, Akyem pero des-
pués de 1700 irrumpe al lado de ellos el Estado Ashanti, , quien se
expandio hasta abarcar una drea similar a lo que seria hoy en dia
Ghana. El reino de Ashanti solo se volvié importante después de la
derrota de Denkyira en 1701 y de Akwamu a mediados de siglo,
convirtiéndose en dominante a través de la conquista de estados no-
akan, incluidos Gonja y Dagomba. Asi Ashanti no es un Estado étni-
co, solo no-akan.

La bahia de Benin tom6 el nombre de Costa de los esclavos de-
bido a la “disponibilidad” de esclavos ahi. Inicialmente muchos de es-
tos esclavos provenian de los Estados costeros como Ouidah, Allada y
Popo quienes rivalizaban por tener el control. En 1720 Dahomey
emergié como Estado dominante a través de la conquista y destruc-
cion de sus vecinos, Allada en particular y la captura de Ouidah que
fue convertido en su principal puerto para la exportacién de esclavos.

Por otra parte en el interior los yoruba dominaban el Estado
de Oyo, que devino importante después de 1650, pero especialmen-
te en el siglo XVIII, forzando incluso a Dahomey a pagar tributo.
Aunque Oyo exportaba esclavos a través de Ouidah hasta la mitad
del siglo XVIII, el famoso rey de Oyo, Abiodun, cre6 un nuevo puer-
to para evitar su dependencia del poco confiable vasallo Dahomey.
Este nuevo puerto conocido como Porto Novo, se convirtidé en el
principal puerto de exportacion de esclavos desde Oyo, a Io largo de
las décadas de 1780 y 1790.1°

Oyo es usualmente considerado un Estado yoruba, pero es
inexacto porque Oyo también controlaba Nupe y algunas partes de
Borgu, ninguno de los dos yorubas, también recibia tributo de Daho-
mey, que no era Yoruba sino un vasallo virtualmente auténomo.

Mas lejos, hacia el este, en el delta del rio Niger y en el estua-
rio del rio Cross, existian una serie de puertos que devinieron impor-
tantes en el siglo XVIII, especialmente después de 1740. Esta es el
area de la bahia de Biafra y los puertos mas importantes fueron los
de Bonny, en el delta del Niger y Old Calabar en el rio Cross. En el
interior de la bahia de Biafra, una confederacién de comerciantes co-
nocidos como los ard crearon una red de mercados y ferias en las
densamente pobladas regiones donde habitaban los igbo y los ibi-
bio. Los ar6, por si mismos, remontaron su origen en ambas direc-
ciones, igbo e ibibio, quienes fueron conocidos como caravalies y
mokos, respectivamente en las Américas. Los comerciantes aré ven-
dian esclavos a otros comerciantes en los puertos de Bonny y Old
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Calabar, quienes a su vez los vendian a comerciantes europeos, mu-
chos de ellos ingleses. Ar6 solo llega a ser importante en el siglo
XVIII y su comercio valioso solo después de 1740.

Asi, en el interior de toda la zona nigeriana persistian las ex-
tensas rutas comerciales dominadas por comerciantes islamicos. La
red musulmana canaliz6 a los esclavos por medio del reino de Daho-
mey con su gran puerto Ouidah, por medio del estado Oyo, y even-
tualmente por Porto Novo, puerto en el cual todos los principales
comerciantes eran musulmanes. Las Gnicas rutas comerciales impor-
tantes no-musulmanes eran las que regian entre las poblaciones yo-
rubis de la confederacién ard, mas al este del Rio Niger, con sus ter-
minales en los puertos de Bonny y Calabar Viejo.

Cada uno de los puertos nombrados poseia, desde el siglo
XVII, una elite comercial alfabetizada y multilinglie, quienes maneja-
ban el arabe y uno o varios idiomas europeos ademas de los idiomas
locales. Veamos una biografia ejemplar. El comerciante mas importan-
te de Porto Novo en las décadas de 1780 y 1790 se llamaba Pierre Ta-
mata.!! De origen hausa, Tamata naci6 en el interior, en el centro de
lo que es hoy en dia Sudin, y fue llevado a la costa como esclavo.
Fue escogido como ayudante personal por un francés, capitin de un
barco esclavista, quien terminé por costear sus estudios en Francia vy,
a su regreso a Porto Novo, lo involucrd en el negocio de compra y
venta de esclavos a comerciantes europeos, particularmente a los
franceses. En tal situacién Tamata llegd a tener una gran influencia en
el surgimiento de Porto Novo como puerto al final de siglo XVIII.
Aunque en su éxito comercial Tamata sobresalid, en su trayectoria
biogrifica de educacién europea y ascenso dentro del comercio de
los esclavos, Tamata fue mas bien tipico de la elite costena. Ya para
los afios 1760, gran parte de los elites comerciales africanas no-musul-
manas que dominaban en los puertos de Bonny y Old Calabar, y los
puertos del imperio Ashanti en la Costa de Oro, mandaban a sus hijos
a completar su educacién a Inglaterra.!?

El acontecimiento politico de mayor impacto dentro del Africa
Occidental entre los siglos XVI y XVIII fue el surgimiento del islam
revolucionario, como reaccién a la caida del imperio Songhay, y la
turbulencia politica subsecuente, turbulencia que se nutridé de las
dislocaciones causadas por el trafico de esclavos, y a su vez sirvid
para alimentarlo.!3 Sin duda el auge del islam militante estuvo inti-
mamente relacionado con el aumento de escala de la esclavitud. El
movimiento conocido como Jihad se inici6 en el valle de Senegal
donde estimul6 la formacién de los pequenos estados de Futa Bun-
du, en el siglo XVII tardio, y Futa Toro, a principios del siglo XVIII.
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Eventualmente se extendi6 hasta el altiplano de lo que hoy en dia es
Guinea, donde se establecié el Estado de Futa Jallon. Este movimien-
to no fue homogéneo, todo lo contrario una serie de contradicciones
afloraron. Por un lado predicaba en contra de la esclavizacion de los
musulmanes “libres por nacimiento”, y los instaba a escaparse de sus
amos y unirse al movimiento. Pero por otro lado, la expansiéon mili-
tar del Jihad conllev6 a la esclavizacion masiva de miles de personas.

La Guerra Santa mas importante de esta rama militante del is-
lam, seria la Jihad liderada por Usman dan Fodio la cual estalld den-
tro de los estados Hausa en lo que es hoy en dia el norte del Estado
de Nigeria, en el afno 1804. Alli establecieron su capital, Sokoto, en
1809. El llamado Califato Sékoto, originado en las conquistas del Ji-
had, lleg6 a ser un Estado de enorme extension, mucho mas grande
que la Nigeria actual. Abarcé desde lo que hoy en dia es la Republi-
ca de Africa Central en el este, a través del norte de Camerin, Nige-
ria y Niger, hasta el Estado actual de Burkina Fasso en el oeste; y en
su organizacion interna incluia mias de treinta provincias o emiratos.
Entre los lideres sobresalen tres individuos: Usman dan Fodio, su
hermano Abdullah dan Fodio, y su hijo Muhammed Bello, que en su
conjunto escribirian mas de mil libros y panfletos.!* De gran impor-
tancia dentro de su elaboracién de la ideologia revolucionaria, fue
justamente la denuncia a la esclavizacion de musulmanes libres por
nacimiento. Pedian la imposicién de la Shari'a, el conjunto de leyes
islamicas que supuestamente prohibia tal practica.

A pesar de la gran erudicién y sofisticacion intelectual de estos
tres hombres, sus escritos reflejan justamente las graves contradiccio-
nes que implicaba la esclavitud. Por ejemplo, al iniciar las hostilida-
des entre las fuerzas de la Jihad y el Estado de Bornd, el cual no s6-
lo era reconocido como Estado musulmin, sino que lo habia sido
durante por lo menos seis siglos, los lideres de Borné citaron los es-
critos de Usman dan Fodio y sus correvolucionarios para insistir en
que no se esclavizara a los stibditos de Born6 que fuesen capturados
en la guerra.’> Todavia existen hoy en dia, veintitrés de las cartas di-
plomiticas intercambiadas por los dos gobiernos en cuanto a esta te-
mitica. Quizas no deba de sorprender el hecho de que la amplia co-
rrespondencia diplomatica no sirvié para frenar la guerra, ni mucho
menos para evitar que musulmanes fueran esclavizados por otros
musulmanes. ‘

Contradicciéon similar ocurrié6 en Oy6. El movimiento se inicid
en 1817 con una revuelta de soldados musulmanes, esclavos, oriundos
de las poblaciones Hausa del norte, en contra de los elites yorubi-oyo
quienes controlaban el Estado. La destruccion de Oy6 culmind en la

14



década de 1830, formandose en su lugar multiples ciudades-estados
fortificados que se extendian hacia el sur. 16 En 1843 el Califato de So-
koto intentdé conquistar a estos pequefios estados, basando su Guerra
Santa en la misma acusacién que provoco la caida de Oy6: que los
yoruba dominantes esclavizaban a musulmanes y —aqui la clave- los
vendian a los cristianos en la costa, una practica especificamente pro-
hibida por la ley islamica.l” Esta campana expansiva de Sokoto hacia
el sur, conllevd a su vez a la esclavizacion en gran escala, de yorubas
tanto musulmanes como no-musulmanes. El hecho de que se eviden-
ciara cierto desfaz entre la ideologia y la praxis revolucionaria del Ji-
had, no nos ha de extrafar, tales contradicciones son el punto medu-
lar del analisis historico, al igual cuando se trata de la historia del Afri-
ca como tratindose de cualquier otra historiografia.

Apoyémonos en este breve bosquejo del pasado de la region
nigeriana para preguntar co6mo y por qué la historia politica, étnica, y
religiosa del Africa Occidental, con toda su especificidad cronolégica,
es esencial para la comprension de la historia de la esclavitud en las
Américas. Un ejemplo cristalino estd en las relaciones existentes entre
el puerto brasilefio de Bahia, y los puertos de la llamada “Costa de
los esclavos”: Ouidah, Porto Novo, Badagry y Lagos. Por lo menos el
ochenta por ciento de los esclavos que llegaron a Bahia entre 1780 y
la finalizacién del comercio de esclavos en los afos 1860, partieron
de estos cuatro puertos. El dinamismo del intercambio entre Bahia y
esta pequefia zona costera, se refleja en el constante movimiento de
personas que iban y venian entre Africa y las Américas. El Atldntico
no fue de ninguna manera un camino de una sola via, desde los anos
de 1760, los reyes dahomeianos acostumbraban mandar a ciertos de
sus hijos a educarse en Bahia y para 1820 las familias comerciales de
Bahia y de Lagos ya se habian unido mediante maltiples lazos matri-
moniales. En Lagos, al igual que en Bahia, los grandes comerciantes
de esclavos incluian tanto a portugueses como a africanos, y como re-
sultado dentro de las dinastias familiares ligadas de los dos puertos se
encontraba un extenso mestizaje, el cual abarcaba “blancos”, “ne-
gros”, “mulatos”, en fin todo un espectro de categorias raciales.'®

Los individuos que partieron de la regién nigeriana hacia las
Américas en condicién de esclavitud, pueden dividirse en tres gran-
des categorias. Primero tenemos el grupo de hablantes de los idio-
mas ewe o fon, idiomas altamente relacionados y asociados al reino
de Dahomey y su gran puerto, Ouidah. Segundo, el grupo mas nu-
meroso de esclavos eran hablantes de los varios dialectos yoruba. El
tercer grupo, de identidad mis bien religiosa que étnica, fueron los
musulmanes del norte de la region de Nigeria, llamados hausa, nupe,
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tapa, o Bornd, siendo Bornd, como hemos visto, mas bien una de-
signacion politica que una denominacién étnica.

Para entender el porqué un individuo de determinado origen,
llegd a las Américas bajo determinadas condiciones, hay que com-
prender las especificidades cronologicas de la historia del Africa Oc-
cidental, en particular el desarrollo entrelazado de los conflictos de
poder intra-regionales, por un lado, y la demanda europea por la
mano de obra esclavizada africana, por otro. Por ejemplo, en Brasil,
los esclavos de origen yoruba se llegaron a conocer como “nagds”,
palabra derivada de “Anago”, uno de los subgrupos étnicos de la na-
Cion yorubd.! La misma nomenclatura demuestra la relevancia de la
coyuntura histérica regional africana, el rapido aumento en el nume-
ro de yorubi-parlantes esclavizados transportados a Brasil, por ejem-
plo, fue producto del ataque dahomeiano a los yoruba anago, pobla-
cién que radicaba cerca de las fronteras del reino Dahomey, y la que
fue diezmada como resultado de esa guerra. Practicamente la totali-
dad del pueblo anago fue trasladado a las Américas en condicién de
esclavitud.

Personas de los grupos yéruba, hausa, nupe y fon llegaron a
las Américas en el siglo XVIII como resultado de las guerras entre
Dahomey y Oyé, de sus guerras conjuntas contra otros pueblos, y
luego como resultado del incipiente movimiento de la Jihad islamica
centrado en el norte, de donde salié un nimero significativo de afri-
canos esclavizados a partir de los afios 1780 / 1790. Muchos de los
cuales eran musulmanes, quienes efectivamente fueron vendidos a
cristianos, base veridica y palpable para la retérica revolucionaria de
Usman dan Fodio. Tal hubiera sido el trayecto de Pierre 'Tamata, al
no ser por la combinacion de fortuna y habilidad que lo desvi6 hacia
Francia y a un destino diferente. A su vez la esclavizacion en gran
escala de individuos yoruba-parlantes a principios del siglo XIX, se
debi6 justamente a la extension del Jihad del Califato de Sékoto ha-
cia el sur, en contra del Estado Oyd y sus sucesores.

La expansion de Sokoto y la resistencia a la que se enfrentd
provoco una creciente esclavizacion de musulmanes, que salieron en
gran namero de los puertos conectados econémica y socialmente
con Bahia. Como bien se conoce dentro de la historiografia brasile-
na, el resultado de la llegada masiva de esclavos musulmanes en tan
gran escala y en tan corto periodo, fue una serie de revueltas que
culminaron en la rebelién Malé de 1835.20

En la Bahia del periodo tenemos entonces, por un lado, un
cierto namero de familias musulmanas de la elite comercial de Bahia,
quienes manejaban al trifico de esclavos por medio de los puertos
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del Africa Occidental. Por otro, un importante nimero de esclavos
musulmanes dentro del entorno africano bahiano, que se acrecentaba
en medio de una conversion masiva de yorubds no-musulmanes a la
religion del islam. Y es dentro de este contexto que estalla una gran
sublevacion islamica, la que no se puede calificar como una rebelién
de esclavos propiamente ya que incorpor6 a africanos tanto libertos
como esclavizados, alrededor del hito comiin de la religion.?!

Si bien vemos contradicciones en cuanto a la relacion islam-es-
clavitud dentro de Bahia, igualmente resaltan las contradicciones
dentro de la reacciéon del Estado brasilefio a la sublevacion. Una vi-
sién estereotipada de la esclavitud sugeriria que como respuesta la
autoridad tenia dos opciones; azotar a todo participante, o ultimar a
los mismos, punto y final. Sin embargo, no fue asi. La sublevacion
habia cuestionado la legitimidad misma de la autoridad imperial bra-
silefia, y de igual manera la reaccién estatal tendria que reivindicar a
esa autoridad. Se llevaron a cabo juicios publicos, con recopilacion
detallada de testimonios —de hecho en afos recientes en Brasil se
han publicado cuatro gruesos volimenes de estos testimonios—, al
cabo de los cuales, varios de los lideres rebeldes fueron ejecutados
pablicamente, mientras muchos otros fueron deportados, embarca-
dos de nuevo para los puertos de la bahia de Benin. Una vez de
vuelta en Africa, algunos se conectaron a las grandes casas comercia-
les de los puertos, mientras que otros se establecieron de manera in-
dependiente. En Ouidah, en la primera mitad del siglo XIX ~momen-
to en que probablemente un millén de personas habian pasado por
ese solo puerto en calidad de esclavos con rumbo a las Américas— se
establecié un distrito musulman, al parecer como parte de las reper-
cusiones de la rebelion Malé. En su totalidad los residentes del distri-
to ostentaban apellidos portugueses y de hecho gran parte de la elite
actual del sur de Benin, en particular, son descendientes de personas
reconocidas como brasilefios o afro-brasilefios. O sea, que entre las
consecuencias contradictorias de los acontecimientos de 1835 en Ba-
hia, esti el estrechamiento de los ya existentes lazos familiares y co-
merciales entre Brasil y Africa Occidental. Lazos, dicho sea de paso,
que se mantendrian con vitalidad hasta los anos 1860, cuando el cie-
rre del comercio de esclavos a Brasil ocasionaria el abrupto cese del
movimiento maritimo que habia ligado durante mas de un siglo a las
sociedades portuarias de ambos lados del Atlantico.

Para concluir, queremos sefialar algunos fenémenos culturales
americanos cuyas “raices africanas” son ampliamente conocidas.
Aqui pretendemos demostrar que tanto su desarrollo histérico como
su contenido, no se pueden comprender sin recurrir a las coyuntu-
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ras especificas de la dimension africana de la esclavitud. Primero,
veamos el caso de dos tradiciones religiosas afro-americanas de reco-
nocida influencia yorubi: santeria en Cuba y candomblé en Brasil.
Individuos yoruba llegaron a Cuba en gran ntmero en calidad de es-
clavos en la primera mitad del siglo XIX.?2 Pero en contraste al caso
de Bahia en Brasil, a Cuba llegaron muy pocos yorubas musulmanes.
¢Por qué? Pues parece ser el resultado de la intersecciéon de la crono-
logia especifica de eventos ocurridos dentro de las Américas como
dentro de la regién nigeriana. El comercio de esclavos desde La Ha-
bana, bajo dominio cubano, cabe recordar, y no espanol, cobré fuer-
za a partir de los anos 1830. Los barcos cubanos recorrian tanto los
puertos africanos como los brasilefios. Sospechamos, sin poderlo
comprobar todavia a ciencia cierta, que los compradores cubanos
instituyeron una politica consciente de no comprar esclavos musul-
manes, justamente como reaccién a los hechos portentosos de la re-
belion Malé.

Por otro lado, la mayoria de los yoéruba que llegaron a Bahia
—los que llegaron como musulmanes, y los que llegaron a ser musul-
manes— originarios de la parte norte de Ia regién yorubi fueron in-
corporados al comercio atlantico como resultado de la destruccion
del imperio Oy6. Por el contrario la mayoria de los yoruba que llega-
ron a Cuba aparentemente se originaron mas al sur, en Egba y Egba-
do, una region de subgrupos étnicos que experiment6 grandes dislo-
caciones con la llegada de los refugiados que huian de la Jihad para
crear las nuevas ciudades de Ibadan, Abeokuta y otros. Asi el movi-
miento religioso Ocho Ifa que se desarrollé en Cuba —mas conocido
como la “santeria”~ fue creado por yorubas especificamente no-mu-
sulmanes, de hecho herederos de una tradicién fuertemente anti-isla-
mica. En contraste el candomblé brasilefio se origind en la adopcién
por africanos de la institucion catélica de la cofradia, y en Bahia la
comunidad yorubd musulmana participaba dentro de los candomblé
al igual como lo hacian otros grupos. Su participacion se hizo mucho
mas importante en el contexto de la represién estatal al culto islami-
€o, como reaccion a la rebelidén malé, lo cual irénicamente conllevéd
a una mayor influencia islamica dentro del mismo candomblé.

Hagamos ahora una comparacién entre las colonias caribenas
de St. Domingue (el actual Haiti) y Jamaica, colonias de tamarfio pare-
cido, cuyos sistemas de plantacion se desarrollaron en el mismo mo-
mento historico como respuesta en ambos casos al auge de la cana
de azacar. En un primer momento habian entrado a Jamaica como es-
clavos individuos que se consideraban akan, esclavizados como resul-
tado de las guerras que trastornaban a la. Costa de Oro hacia el final
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del siglo XVII y el principio del XVIII, y de las cuales surgiria el impe-
rio Ashanti. Un nimero considerable de estos esclavos pudieron
aprovechar la proximidad de las montafias inhabitadas para huir del
cautiverio, y establecer colonias de cimarrones dentro de la isla.?3

Para mediados del siglo XVIII, los comerciantes britanicos res-
ponsables por la importacién de esclavos hacia Jamaica, concentra-
ron sus actividades casi exclusivamente en la bahia de Biafra, en la
region Igbo / Ibibio de la Nigeria actual. Quizas el 90% de los escla-
vos que salieron de la bahia de Biafra, en su gran mayoria Igbo ha-
blantes, salieron desde tres puertos —Old Calabar, Elem Kalabari, y
Bonny— por medio de barcos procedentes de Liverpool, Bristol, o
Londres.?* Una vez en Jamaica los igbo esclavizados se encontraron
con una situacion muy distinta, las posibilidades de resistencia ha-
bian cambiado, por un lado los cimarrones no solamente ya ocupa-
ban las zonas fronterizas, sino que por otro y como producto de una
negociacién politica que les aseguraba la libertad habian llegado al
convenio con el Estado inglés de devolver a otros esclavos fugitivos.
Los modelos arquetipicos de la mitologia jamaiquina, que asocia a
los Akan con el guerrillerismo y la resistencia valiente, y a los igbo
con el suicidio y la subordinacién al régimen esclavista, nos han de
remitir no a las caracteristicas culturales inherentes, sino a la especifi-
cidad cronolégica de los procesos historicos africanos e insulares.

En contraste con Jamaica, la colonia de St. Domingue recibio a
muy pocos igbo esclavizados, y a miles de aja-fon, ya que, como nos
recuerda la biografia de Pierre Tamata, existieron relaciones comer-
ciales muy estrechas entre los tratantes franceses y las elites de Porto
Novo y los demas puertos de la bahia de Benin. La religioén vodu tie-
ne sus raices en las culturas aja-fon, cuyo auge en St. Domingue no
tiene eco en Jamaica. Pero el siglo XVIII tardio veria la llegada a St.
Domingue de un nimero importante de personas esclavizadas pro-
venientes de la region del Congo, como resultado de las guerras civi-
les en ese estado cristiano.?> La experiencia militar de los “bossales”
congoleses resultaria de suma importancia en el desarrollo de la re-
volucién haitiana, contribuyendo a las derrotas sucesivas de los ejér-
citos coloniales y napolednicos, y posibilitando el rechazo popular
radical del régimen de plantacién esclavista.

En conclusion queremos insistir en la necesidad de abordar los
aspectos culturales, religiosos y étnicos del desarrollo de las socieda-
des esclavistas de las Américas, no sélo en relacién con sus raices
africanas, sino en relacién a coyunturas especificas en las historias
regionales africanas. Hay que reconocer que los barcos que cruza-
ban el atlantico llevaban no sélo esclavos sino individuos, cuyas
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experiencias en el nivel de la religion, el poder estatal, los conflictos
politicos y guerras, por citar solo algunos, variaban considerablemen-
te. Al examinar sus trayectorias biograficas nos enfrentamos a contra-
dicciones -y a conciencias— que ya no podemos ignorar. Una meto-
dologia que permita el estudio de la esclavitud desde la perspectiva
de la historia africana, desde las biografias de los esclavizados, inevi-
tablemente lleva a estudiar a las personas involucradas a lo largo de
las rutas esclavistas desde el contexto especifico de su esclavizacién
en Africa hasta su lugar exacto de asentamiento en las Américas.
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Notas

1. Una primera version de este trabajo fue presentada como conferencia en el
Centro de Investigaciones Historicas del América Central, Universidad de Costa
Rica, el 7 mayo 1998. Agradezco a Lara Putnam por la traduccién y sus co-
mentarios al manuscrito original.

2. 'El enfoque de ensayo, para el estudio de la didspora africana, ha sido debatido
en una serie de seminarios y conferencias, especialmente en la reunién de la
UNESCO/SSHRCC Summer Institute, “Identifying Enslaved Africans: the Slave
Trade of the Nigerian Hinterland, 1650-1900,” realizado en la Universidad de
York, Toronto, Canada, en julio de 1997. Otras conferencias tuvieron lugar en
la Universidad de Stirling (Escocia), la Universidad de West Indies (Mona, Ja-
maica), y en Emory University (USA). Varios voltmenes de actas y ponencias
estan siendo preparadas para su publicacién. Quiero agradecer el apoyo del
Social Sciences and Humanities Research Council de Canadi en este esfuerzo.
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