UN MITO DE LA SOCIEDAD COSTARRICENSE: EL CULTO
A LA VIRGEN DE LOS ANGELES (1824-1935) !

José Gil Ziriiga

Dentro de la mentalidad religiosa de los costarricenses
durante el periodo estudiado, el culto a la Virgen de los
Angeles ocupa un lugar primordial. En este articulo se analiza
la manipulacién politica de este hecho mitico por distintos
grupos sociales, y la manera en que las clases subalternas han
practicado una serie de manifestaciones fetichistas, que se
enfocarin aqui como un subproducto religioso .

A.  ACTITUDES RELIGIOSAS DE LA VIDA COTIDIANA

Cuando-se estudian las actitudes de la vida cotidiana del costarricense
al inicio de nuestro periodo, se puede palpar cémo ta mayoria de ellas se en-
contraban regidas por creencias religiosas, o sea que la visiéon del mundo de
nuestros ancestros estaba conformada fundamentalmente por elementos de
corte religioso.

La ideologia religiosa tenfa un gran peso dentro de una masa de pobla-
ciébn mayoritariamente creyente, esto en buena parte se debia a que la clase
dominante alin no estaba lo suficientemente cohesionada y no habia podido
crear mecanismos ideologicos de corte no religioso, con los cuales transmitir
su ideologia a las otras clases sociales.

A fines del siglo pasado, la situacion empezd a variar, ya que arrib6 al
poder una fraccion de la burguesia que se proclamaba anticlerical, la cual,
con su accionar, empezd a consolidar una serie de aparatos ideolégicos no
religiosos, desplazando estos Gltimos a un segundo plano. Esto no significé
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que el costarricense dejara de tener ipso facto una mentalidad plagada de
creencias religiosas, ya que si bien la Iglesia sufrié este embate por parte de
los sectores ya mencionados, pronto se recuperé de ellos y difundié entre
sus seguidores, una serie de creencias fetichistas, para asi mantenerlos bajo
su dominio y lograr con eso continuar detentado la posicién hegeménica
que hasta ese momento habia tenido.

Aunque se dieron discrepancias entre la Iglesia y el Estado, no debe
creerse, por esto, que esa fraccion de la burguesia dejé de manipular a lo lar-
go de nuestro periodo la fe de los creyentes y eso tampoco significa que la
Iglesia dejara de desempefiar su rol como aparato ideolégico del Estado, ya
que como decfa un creyente a fines del siglo pasado la religion era vital,

“para que sostenga el orden publico y contribuya a calmar los tumul-
tos y agitaciones” ?.

La Iglesia se dedico, a lo largo del perfodo analizado, a fomentar la pa-
sividad en sus seguidores cosa que favorecia el orden de cosas impuesto por
la clase dominante.

Esto se refleja claramente en la opinidn de la sefiorita Pilar Quirds,
cuando en 1859, al hablar sobre la instruccion religiosa, decfa lo siguiente:

“La instruccion moral y religiosa nos hace sumisas, compulsivas y soli-
. 3
citas” > .

Una vez que la Iglesia Catolica sinti6 los primeros efectos de las leyes
impulsadas por la fraccion anticlerical de la burguesia, para no perder su po-
sicibn hegemonica optd por fortalecer dentro de sus fieles la idea de la im-
portancia de la religion, ello puede extraerse del texto siguiente aparecido en
el Eco Catélico, en el afio 1884, que decia:

“La religion es el primer fundamento de la sociedad, es la depositaria
de la revelacion y los eternos principios del orden y de la moral; por
ella se ligan los hombres con su Dios y los hombres entre si. Sin ella
no es posible la sociedad que ha de creer en algo, que ha de vivir de
algo. Sin ella no hay autoridad, ni hay ley, ni hay obligacion, ni fuerza
para hacer cumplir lo que se pacta entre los hombres. Esta gran verdad
ha descendido del cielo a la tierra pues la encontramos, en los sagrados
libros del Exodo y del Deuteronomio a proposito de las alianzas inte-
rrumpidas y reanudadas del pueblo de Israel con su Dios y en otros sa-
grados libros del Antiguo Testamento™? .
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Debido al ataque a que se vio sometida la Iglesia Catélica, ésta preten-
di6 hacer creer a sus seguidores que el orden social existente era imposible
sin su presencia, esto porque tocaba a la Iglesia, segiin los designios divinos,
preservar la buena marcha de la sociedad.

Es mds, indicaban que toda sociedad que dejara de lado la religion se
sumia en una profunda degradacion. Con planteamientos de este tipo se bus-
caba hacer creer a los creyentes que una sociedad sin religion era una socie-
dad sin moral.

Desde esta perspectiva el orden de cosas, imperante en la Costa Rica
de aquellos afios, era dado por la divinidad y, por lo tanto, no podia ser cues-
tionado, ya que ese orden era impuesto por Dios y la religion al ser el vincu-
lo por excelencia entre Dios y los hombres, pasaba a ser una piedra funda-
mental, piedra que no debia faltar jamds en ninguna sociedad.

Posteriormente, monsefior Juan Gaspar Stork dird que la religién era
el verdadero fundamento del legitimo progreso y bienestar de una nacién °.

La Iglesia cumpliendo con su funcién de aparato ideoldgico del Esta-
do en vez de impulsar entre sus adherentes un pensamiento critico, busco
exaltar el fanatismo religioso.

“Ay en la noche de pesar aguda cuando huye el suefio al pirpado
anhelante. Qué ignorante es la ciencia del que duda y qué sabia es la fe
del ignorante” © .

Anteriormente se seflaldé que la vision del mundo de los costarricenses
de antafio estaba plagada de concepciones religiosas, seria bueno indicar, a
partir de este momento, cémo se cxpresaban en la mente y actitudes de
aquellos costarricenses dichas ideas.

El temor a la muerte, era una de las mas grandes angustias que se te-
nian por aquel entonces, ese temor a la muerte les imponia la necesidad de
estar preparados para trascender a la otra vida, es por eso que una buena
cantidad de ellos dictaban su Gltima voluntad en pleno uso de sus facultades
mentales, para que asi, al momento de su muerte, pudieran gozar “‘de la Bea-

tifica presencia” 7.

Los testamentos son una fuente bastante rica para poder explotar las

creencias respecto de la muerte, a través de ellos se puede observar que el
costarricense no sélo pedia por su salvacion, sino que nombraba diversos in-
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tercesores, para que, una vez muerto, abogaran por su alma, esto se puede
observar en el testamento de Miguel Pérez, el cual temiendo:

“.. . la muerte, cosa natural a toda criatura, poniendo por mi interce-
sora a la Reina de los Angeles, Santo Angel de mi guarda, Santos de mi
nombre y devocion, para que me alcancen de su Divina Magestad el
perdon de mis pecados, y el acierto que en este caso necesito para que
el altimo periodo de mi vida, no me distraiga cosa temporal, ordeno
éste mi testamento. . . ” 8.

Horas antes de morir era costumbre entre los mds devotos, confesarse,
comulgar y recibir diversos sacramentos que los preparaban para la otra vi-
da ®, muchos tenfan la costumbre de pedir que a la hora de ser sepultados,
se les amortajara en el habito del santo de la cofradia a la cual pertene-
cian 1¢. Se acostumbraba también, que si el hombre ten{a un rango oficial,
por ejemplo si era militar enterrarlo con uniforme '!, en el caso de la mujer,
si ésta no pertenecia a ninguna cofradfa podia ser enterrada con su vestido
de misa *2. No falté quien pidiera ser sepultado con ropas de color negro.

Después de enterrado el caddver, se realizaban novenas y rosarios, en
honor del d4nima del difunto, en los cuales, no sélo abundaban los rezos sino
también el licor y diversos tipos de entretenimiento, como se puede observar
en la composicion de AJ. Echeverria Visita de Pésame, incluida en su obra
Concherfas, donde se indican los preparativos para un novenario.

“L’espero p’al novenario

Yo no puedo por mi pierna;
Pero vendrdn los muchachos
Achard que uste no pueda
Porque va a estar muy alegre.
Tata merco una ternera

Y 3 garrafas de guaro

Y 6 frascos de mistela

Y ademds ha contratao

4 musicos de Heredia,

Y pa los misterios tiene
Cuhetes de luz y bombetas
Ya usté le conoce el genio. . .
Cuando se raja de veras” 3. ’

Es importante entrar a analizar, aunque sea brevemente, otras creen-
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cias que se tenfan por aquellos afios, con respecto del mds alld y los seres
que habitaban en él.

En ese mundo ultraterreno, construido en la mente fantasiosa de los
creyentes de aquel entonces, se ubicaban diversos seres que “gobernaban” su
vida cotidiana, quienes con los poderes que les conferian los hombres adqui-
rian un cardcter sobrenatural ** y acababan dominandolos.

Esos seres que poblaban ese universo supraterrenal podian influir posi-
tiva o negativamente sobre el ser humano.

Haciendo un recuento de los personajes que conforman ese cosmos sa-
grado, encontramos que el méds importante de todos ellos lo era Dios, como
bien apunta Hostie '5, toda creencia religiosa desemboca en ese arquetipo
ubicado en un plano metaflslco lo cual reafirma que Dios es la conciencia
de la religi6n *¢

Para nuestros ancestros, Dios era el autor de las sociedades 7, el or-
den de cosas presente en una sociedad era producto de su quehacer. Segiin
monsefior Rafael Ot6n Castro:

“La bondad y la misericordia de Dios son infinitas, empero no debe-
mos olvidar que en el mismo grado estd su justicia, y ast es verdad que
la condicion de la presente vida no es la propia para el ejercicio ade-
cuado de dicha justicia, sin embargo Dios no deja de castigar a los pue-
blos con algunos flagelos como las guerras y las pestes y el hambre y
las enfermedades, los cataclismos, los desastres de la naturaleza, casti-
g0s que vienen a Ser avisos saludables y voces amorosas que nos recuer-
dan su existencia y su poder, que premia y castiga y que nos llama a
penitencia por nuestras culpas” 8.

Como se ve Dios reunia virtudes opuestas, por una parte se indicaba
que era un ser lleno de bondad, y por otra se decfa que él estaba dispuesto a
castigar a los hombres, mediante castigos que eran “voces amorosas” que
buscaban fomentar la buena conducta entre los hombres.

A la par de la creencia en ese arquetipo superior, exist{a otra que se re-
ferfa a la existencia de las almas de las personas difuntas. Con respecto de las
dnimas de los difuntos se llegd a establecer una relacién cultural, dado que
se crefa que, debido a sus actos en esta vida, las almas podfan estar penando
en el mas alld, y quienes habfan conocido o no en vida a las personas difun-
tas se preocupaban por diversos medios de procurar su descanso eterno.
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Unos se hacian cargo de capellanias, otros pagaban misas y no falto
quien se encargara de programar distintos tipos de ritos con que ofrendar a
las dnimas.

El devoto de nuestro periodo tenia la creencia de que las 4nimas po-
dfan interceder por su salvacion, y es por ello que les rendian culto, ya que
asi podfan lograr la salvacién de su alma. Para ellos la devocion a las dnimas
era muy importante, puesto que:

“ . . levantan ellas sus manos al cielo y ruegan con tanto fervor por
sus bienhechores como no pueden hacerlo ni las mds santas personas
de la tierra. Y Dios escucha con sumo agrado sus ruegos (. . .) y otorga
sus gracias superabundantes a sus auxiliadores™ *° .

Para aquellos hombres sumamente preocupados por la trascendencia,
salvar el alma era algo primordial, es por eso que desde el acto matrimonial
que se tomaba “‘para salvar el alma” ?°, pasando por aquellos que tomaban
al habito ‘““para mejor servir a Dios” y salvar su alma !, una buena parte de
los actos de la vida cotidiana, tenian sobre si la responsabilidad de que a tra-
vés de ellos era que se podfa perder o ganar el alma para la posteridad.

Los creyentes de aquel entonces tenfan la idea de que después de esta
vida existia otra, en la cual se premiaban los actos realizados en ésta. Ade-
mds de la morada celestial, tenfan la creencia de que existfa el purgatorio:

“ .. llamado lugar de purificacion o purgatorio, que existe entre el

tiempo y la Eternidad feliz” %%

lugar donde se encontraban:

“ .. las animas de los difuntos que en el purgatorio se purificaban de

la escoria que en el pecado les dejara™ 2> .

El purgatorio era para ellos una cdrcel, en donde en medio del fuego
las d4nimas de los difuntos expiaban sus culpas.

Una tercera morada que se podia alcanzar, una vez muerto, era el in-
fierno, como se ha apuntado con anterioridad, para aquellos hombres salvar
el alma era algo que les angustiaba, las imdgenes del infierno, que curas y lai-
cos recreaban en ellos, les fortalecian ese temor.

El presbitero Elias Valenciano decia a inicios de este siglo, que en el
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infierno se encontraban aquellas almas corroidas por el mal y que no goza-
ban de ninguna virtud, ya que habfan perdido a Dios, razon por la cual esta-
ban condenados a vivir eternamente en ese lugar 24,

Al infierno se ligaba toda situacién de desasosiego, es por ello que rela-
cionaban el martirio que sufrian en esta vida, en aquel sufrimiento que po-
dia esperarles si perdian el alma.

Rebatir la existencia del infierno era una verdadera heregia, fue por
ello que José Porras y su madre Bienaventura Vargas concurrieron presuro-
sos ante el cura de la localidad, cuando Luis Castillo les leyé “‘unas blasfe-
mias”’, donde les indicaba que no exist{a el infierno. Segiin se extrae de ese
mismo documento, en el infierno habitaban todo tipo de alimaiias, por lo
que Castillo les dijo que no creyeran que en el infierno habia sapos, cule-
bras y serpientes como les habian ensefiado 2.

En este siglo existen otras narraciones en donde mas pormenorizada-
mente se describe como “era’ el infierno, en una de ellas, escrita por el pres-
bitero Miguel Benavidez, se dice que el infierno era un
' “ .. lugar para siempre cerrado al perdon, segunda muerte, lugar ar-
diente de fuego y azufre en donde el humo de sus torturas sube dia y
noche por los siglos de los siglos, porque sufren suplicios eternos de-
lante de la faz de Dios, como los objetos impuros de su colera que so-
bre ellos pesa eternamente’” 28 .

Si existia la creencia en el infierno tenia que existir la creencia en el
diablo. A Satands se le tenfa un verdadero panico, ya que “era éI”’ el encar-
gado de pervertir las sociedades. Al diablo se le conferian poderes extraordi-
narios, con ellos

“ .. puede levantar mesas, producir conciertos musicales, representar
comedias descifrar enigmas de difuntos, emitir ordculos, curar las do-
lencias, dar movimiento a caddveres, simular por lo tanto falsas resu-
rrecciones. Todo esto y mucho mds puede efectuar el demonio sin sa-
lir de su esfera propia de accién y sin acudir a poder superior a é1”° %7 .

Los poderes que se atribuian a Lucifer alimentaban, en la prodiga ima-
ginacion de los creyentes, un gran temor hacia él.

Cuando a fines del siglo pasado el movimiento liberal busco socavar la
posicion hegemoénica de la Iglesia, ésta tratd de relacionar el liberalismo con
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el diablo, llegando a afirmar que este movimiento era un engendro diabélico

que junto con sus leyes habfan salido del infierno 28,

El diablo era considerado el principio del mal, su figura repulsiva, sus
acciones deshonestas, asi como otras imdgenes recreadas por la Iglesia, eran
un acicate para que ¢l creyente reforzara su deseo de introducirse en ese
cosmos sagrado, mediante la salvacion de su alma.

Como muy bien ha sefialado Gramsci 2°, para que la ideologia religio-
sa se encuentre plenamente constituida son necesarios tres elementos, a sa-
ber: la creencia en seres sobrenaturales, una relacion de supeditacion de los
hombres con respecto de esos seres y un sistema de relaciones entre ambas
partes. Es por ello necesario pasar a abordar las formas culturales mediante
las cuales el creyente buscaba comunicarse con su deidad.

A lo largo del periodo en cuestion, se pueden ubicar una serie de préc-
ticas fetichistas que refuerzan la supeditacién del hombre a lo trascendente.
Frente a ese mundo ultraterreno, segin él lo domina, el creyente siente la
imperiosa necesidad de tomar contacto con los seres que habitan en el més
alia.

Es alli donde adquiere importancia la oracidén, ya que ésta se convierte
en el medio por excelencia por el cual el hombre se eleva del plano terrenal
al celestial y toma contacto con su deidad. Hay que aclarar que la oracién
no tiene ningln grado de eficacia en si misma, ya que ella es simple y senci-

llamente un medio para ponerse en contacto con lo sagrado 3° .

Una de las oraciones mds frecuentes era el rosario, el cual era costum-
bre rezarlo, no s6lo en los templos, sino en medio del calor del hogar.

La oracion, antes que nada, lo que buscaba era exaltar la fe de todos
los devotos:

“Un solo Ave Maria, un solo Gloria Patri del Rosario dicho con verda-
dera devocién vale mds que conquistar con Alejandro El Grande el
mundo entero, més que ser unico inventor de todas las invenciones
que se han hecho desde la invencion de la imprenta hasta los ultimos
del teléfono y microfono” 3.

Otro ritual sumamente importante era la misa, para los creyentes de

esas épocas, ésta era la plegaria mds poderosa 2. A través de la revisién de
distintos documentos en el Archivo Arquidiocesano, se pudo comprobar que
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era una costumbre de los mds devotos asistir a la misa diaria, en horas de la
madrugada antes de iniciar la jornada laboral.

Si era importante la misa, mds ain lo era la comunién, que era el pun-
to culminante de aquel ritual. Segn Cazaneuve la caracteristica fundamen-
tal de la comunidn es que a través de ella el devoto cree tomar contacto di-
recto con su arquetipo 3. Esto se refleja bastante bien en un poema publi-
cado en el Uni6n Catoélica, a fines del siglo pasado:

“;Qué regalada calma

por mi pecho se esparse deliciosa?
(Qué ventura inmortal dulce amorosa
de inefable placer inunda el alma?
Huye pecado impio

huye bramando el espantoso aberno
pues estd lleno de amor el pecho mio” 3%,

El sacramento de la confesion era otro tipo bastante practicado en
aquellos afios, este sacramento es una especie de expiacion en donde el hom-
bre que se cree culpable de una falta, la exterioriza, desahogando su senti-
miento de culpabilidad, al igual que en los casos anteriores para los devotos,
este rito se convierte para los mas fieles en una imperiosa necesidad y algo a
lo que ocasionalmente concurren los menos apegados a la fe.

No comulgar y no confesarse era algo que por aquel entonces alarma-
ba, asi lo hacia ver Juana Zamora, quien en 1831 pedia se le concediera
divorcio de Aniceto Campos, no s6lo porque era pobre y vago, sino porque
cuansdo se casé no comulgd y porque “me consta que no se ha confesa-
do” ?°.

Lo anterior se reafirma con mds fuerza en lo dicho por R.G. Escalante,
cuando solicitaba se le permitiera confesarse después de casado, ya que antes
no podia hacerlo:

“Si yo fuera incrédulo, tal condicion me seria insignificante, pero no es
asi, y necesito para hacer una confesion, como Catélico, Apostdlico y
Romano, tranquilizar mi espiritu y reformar mi vida, porque este no
es un juguete y veo que esto me es imposible practicarlo de un mo-
mento a otro” 3¢.

Sin duda alguna, uno de los ritos de mas importancia era el de “matri-
moniarse”’, como se decia antiguamente, el matrimonio era concebido como
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uno de los pilares fundamentales de la sociedad 37, sin embargo, no muy po-
cos dejaban de respetar ese “lazo indisolubte” como puede extraerse de la
lectura de varios de los libros del Archivo Arquidiocesano.

Ni aun en este acto dejaba de percibirse el deseo de salvar el alma, ya
que muchos decian que se casaban para salvar el alma 38,

Contraer matrimonio no era sencillo, ya que de acuerdo con las dispo-
siciones del Concilic de Trento, el matrimonio era nulo si los contrayentes
tenian parentesco en linea recta de consanguinidad entre ascendentes y des-
cendentes, tanto legitimos como ilegitimos y en linea colateral hasta el ter-
cer grado inclusive, en caso de que hubiera duda al respecto. Con el paso del
tiempo se elimind el cuarto grado.

Antes de casarse era necesario confesarse, comulgar y que diversos tes-
tigos brindaran informes relacionados con los contrayentes. El permiso de
los padres era algo casi obligatorio, como se extrae de lo afirmado por Artu-
ro Solano, comerc1ante cartaginés, que deseaba contraer nupcias con Con-
suelo Alvarado 3

De acuerdo con trabajos realizados por los licenciados Edwin Gonz3-
lez *° y José Ant. Salas !, parece que era regla general que la mujer se casa-
ra a mis temprana edad que el hombre, esto en las primeras nupcias. En
cuanto a los matrimonios en segundas nupcias, se debe indicar que los mas
favorecidos eran los hombres, ya porque éstos tuvieran fortuna, profesién o
un oficio rentable, y para la mujer la posibilidad de un segundo matrimonio
se daba si era joven o tenia fortuna.

Vale la pena resaltar que detrds de ese sacramento se afianzaba el ma-
chismo que ain caracteriza a nuestra sociedad, ya que se decia que al casarse
la mujer quedaba confinada al hogar, no pudiendo dedicarse a ninguna otra
act{‘wdad y si tenia que salir del hogar debia hacerlo con permiso del mari-
do #2

La misma mujer reforzaba esa condicidon, cosa que se extrae de la de-
claracién de muchas de ellas, que cuando tenian que declarar su oficio de-
cian que era el propio de su sexo 3

Hasta aqui se ha hecho referencia a una serie de creencias y practicas

fetichistas, es necesario ahora dedicar aunque sean unas cuantas lineas a
aquellos que estaban encargados de difundir estas ideas en la mente de los
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feligreses de la Iglesia Catolica. Para aquellos hombres sencillos el sacerdote,
si no era el personaje mas importante, era el mds respetado de la comunidad.

Tocaba al sacerdote, ya en el pllpito, en las confesiones, en las aulas y
a través de articulos periodisticos, difundir todas las ideas expuestas con an-
telacion, a él le tocaba recordar a sus feligreses los “placeres’™ y “‘martirios™
de la otra vida.

El sacerdote era bastante estimado en la Costa Rica de antafio, no fal-
taba quien al paso del cura hiciera una sefial de reverencia o bien le besara la
mano en sefial de sentimiento y respeto. Era considerado una especie de ser
elegido, ya que era ¢l quien estaba facultado para tomar contacto con lo di-
vino, él tenia el deber de luchar por salvar la humanidad, era quien predica-
ba M difundia la palabra con la Gnica arma de la verdad y el espiritu de pure-
za

Al sacerdote, llamado en aquellos tiempos cura, porque le tocaba “‘cu-
rar las almas”™, le correspondia ayudar a las personas, para que se salvaran, él
debfa con sus “sabios consejos” guiar a sus feligreses en la vida terrenal, si
no 1éase el siguiente fragmento de una poesia dedicada al presbitero Rosen-
do Valenciano:

“La Pasion borrasca horrenta
alza a veces en el alma

que pierde la dulce calma

En la horrible contienda;
Pero por ellos se ofrenda

Al verla con rumbo incierto
como timonel experto

El sacerdote valiente

que le muestra la fulgente
Estrella que guia ol puerto” *5.

Pero, he aqui que el sacerdote no solo se centrd en su mision de lide-
rar su grey, sino que también se inmiscuyé en politica, esto si bien se dio
desde los primeros afios de vida independiente, se enfatizo a fines del siglo
pasado, credndose un partido, el Unién Catélica, con un masivo apoyo de
los sacerdotes %6

Entre los afios de 1920 y fines de 1930 la Iglesia Catolica, presidida
por un hombre sumamente conservador, Rafael Otén Castro, atacé las ideas
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comunistas que se habian infiltrado en el pafs, contando en este sentido con
la “‘valiosa colaboracién™ de los presbiteros Carlos Borge y Carlos Meneses.

El rol asignado al sacerdote trascendia lo religioso y se sumia en lo po-
litico, el cura era quien tenia que hacer ddciles a sus feligreses, para que és-
tos no cuestionaran el statu quo y, a la vez, para que se mantuvieran sumisos
bajo la férula de la Iglesia Cat6lica.

Hasta aquf se ha tratado de resefiar y analizar algunas de las creencias
de la época, con el objeto de demostrar el enorme peso de la ideologia reli-
giosa en la conformacién de la vision del mundo de los creyentes de aquel
entonces.

Son precisamente todas estas creencias las que rodean el culto de la
V.A. *7, que es el fendmeno central a estudiar en este articulo y el cual se
pasa a analizar a continuaci6n.

B. LA IMAGEN COMO OBJETO DE CULTO *®

Entre las creencias religiosas de los costarricenses, hay una que ocupa
el lugar de primacia, y es precisamente la que se refiere al culto de Nuestra
Sefiora de los Angeles.

Devocién que se sustenta en una leyenda que habla de la aparicioén en
el afio 1635 de una Virgen negra a la mulata Juana Pereira, quien habitaba
en la Puebla de los Pardos en las cercanfas de Cartago. La leyenda por su
simpleza, aspectos miticos y por las creencias fetichistas que la rodean, se
asemeja bastante a otras que sobre hechos similares existen en distintas par-
tes del mundo.

Al emprender la investigacioén sobre el culto en mencién se rastred la
leyenda, hasta la época mas remota posible, sin encontrar ning(in documen-
to histérico que nos remitiera a los primeros afios del culto. Pero pese a que
en ese sentido la busqueda fue infructuosa, a lo largo de la etapa de recolec-
ci6n y andlisis de fuentes documentales se pudo detectar incongruencias en
las distintas versiones alusivas al hallazgo de la imagen.

Es preciso entrar a enumerar y analizar las incongruencias presentes en
la leyenda.

Desde los primeros afios de la independencia, 1a Iglesia buscd por todos
los medios fortalecer en la mente de sus seguidores que la imagen efectiva-
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mente aparecié por un designio divino, esto puede observarse en una can-
cién compuesta por el presbitero Miguel Bonilla, la cual se interpretaba en el
afio 1826 en el templo de N.S.A.:

“Salve de Dios escogida, Reina de la tierra y cielo.
Que para nuestro consuelo aqui fuiste aparecida™ *° .

Ese hecho, ser hallada o aparecida, pareciera ser insignificante, pero
realmente no lo es, la apariciéon supone que lo sagrado se ha hecho presente
en la vida del hombre para favorecerle, por medio de la aparici6n el hombre
toma contacto con lo sagrado.

Por medio de la oposicién de un ser sobrenatural, el hombre “conoce”
la voluntad del ser divino y toma como arquetipo el ser que se le aparece.

Para un hombre preocupado por la trascendencia era de suma impor-
tancia tomar contacto con lo sagrado, de alli que desde lo més recondito de
su subconsciente deseara comunicarse con la divinidad.

Fue precisamente este deseo lo que lleva a admitir en forma indiscuti-
ble que la imagen habia aparecido.

Por el contrario, cuando se habla de hallazgo, se niega la participaci6n
divina en el hecho que da origen a la leyenda. Aqui se sugiere que el descu-
brimiento se ha dado gracias a la intervencién de seres humanos, claro esta
que para el creyente del periodo esto era algo que rayaba en la herejia.

En el transcurso de este siglo hay algunos sacerdotes que han optado
por esta Gltima explicacién. Entre ellos el més digno de tomarse en conside-
racion es monsefior Victor Ml. Sanabria, quien en su libro Beatae Mariae Vir-
ginis Angelorum, sefialaba que en 1635, en el centro de Cartago, vivia una
élite de espafioles y criollos y en los alrededores de esa poblacion se encon-
traban pardos, indios y mestizos, quienes vivian en forma aislada por los
montes, cosa que no convenia, ni a las autoridades civiles, ni a las eclesidsti-
cas, por lo que:

“Era de necesidad fabricar una hermita para ellos y poblarios al alcan-
ce de la solicitud pastoral del pdrroco, y conociendo como debia co-
nocer el P. Baltazar de Grado la psicologia de aquella gente, no es im-
posible que halla hechado mano al piadoso recurso de colocar una
imagen en el sitio escogido para la poblacion, para despertar el interés
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de los pardos. Esta seria una explicacion muy posible y de acuerdo

con las realidades” 5°.

Si se toma en cuenta la politica de reducciones auspiciadas por la Igle-
sia durante el periodo colonial, se puede legar a afirmar que lo afirmado por
monsefior Sanabria es bastante probable.

Partiendo de la cita anterior se podria afirmar que es luego del hallaz-
go de la V.A. cuando la poblacion de alrededor de Cartago se empieza a
cohesionar en la Puebla de los Pardos. Esto se confirma con dos documentos
posteriores. El primero estd fechado el 3 de enero de 1676 y en €l Lucas
Cervantes, Antonio Bustos y Julidn Gaspar, en nombre de los mulatos, ne-
gros y mestizos avecindados alrededor de Cartago, piden se les conceda las
tierras que habitaban para asi morar en ellas; los cabildantes teniendo en
cuenta lo util de tener unidas a dichas personas accedieron a la peticién 5.

Un segundo documento lo aporta monsefior Thiel, cuando al comen-
tar la visita del obispo Morel de Sta. Crugz, sefiala que éste, al relatar su visita
a Cartago, indica que para 1751 la poblacién, que antes estaba dispersa, ha-
bia empezado a concentrarse en un pequefio villorio 52.

Como puede verse, las pruebas historicas dan base para poner en tela
de duda la leyenda; la persona que encontré la imagen no vivia en la Puebla
de los Pardos, porque ésta empezd a formarse como niicleo de poblacién
hasta fines del siglo XVII.

Con respecto del hallazgo, existen dos posiciones, hay quienes afirman
que es gracias a la accion de lo divino que aparece la imagen, y otros son de
la opinién que fueron seres humanos, quienes llevados por sus propios inte-
reses, hicieron posible la aparicion de la imagen. Desafortunadamente, faltan
pruebas documentales para profundizar en la desmitificacion de este suceso
en particular.

Ante la duda que se plantea, se abre una enorme disyuntiva, creer o no
creer; la religién es un acto de fe y para el piadoso devoto de nuestro perio-
do, no existe la menor duda que la imagen aparecio.

Uno de los aspectos medulares que hay que desmitificar es el de la fe-
cha de la aparicién. Si bien para 1935 se empez6 a dar por un hecho que la
imagen habia aparecido en 1635, aun hoy el hecho permanece en el més os-
curo misterio y nada puede afirmarse en ese sentido.
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Incluso antes de los festejos tricentenarios no se daba a 1635 como el
afio de la aparicion de la imagen. Para corroborar esta afirmacion serd ne-
cesario retomar cronolégicamnete la opinion de curas y laicos que se han re-
ferido al culto de N.S.A.

Antes de 1935, no existe un solo documento que dé por valido el 2 de
agosto de 1635 como fecha de hallazgo, todo lo contrario la mayoria de los
documentos, tanto del siglo pasado como del presente, hablan que el suceso
en cuestion se dio el 2 de agosto de 1643 3.

Bernardo Augusto Thiel, agudo conocedor de la historia eclesidstica
del pafs, en sus Datos cronologicos para la historia de Costa Rica, aparecida
en fragmentos en distintos niimeros del Mensajero del Clero, en el afio 1897
afirmaba que la imagen habia aparecido entre los afios 1635 y 1638 y que
aunque dudaba del afio exacto, no le cabfa la menor duda que habia sido
precisamente el dfa 2 de agosto 5.

Un afio después monsefior Thiel se contradecia a si mismo, ya que
afirmaba que la imagen habia aparecido el 2 de agosto de 1630 3.

No debe creerse que al aproximarse la fiesta de la coronacién de la
Virgen (1926) ya se daba por un hecho la fecha de 1635, nada de eso. En
un triduo aparecido en el afio 1925, ain se segufa admitiendo que 1643 era
el afio del hallazgo 6.

Hasta aqui vemos que se habia aceptado el afio 1643 como fecha de
partida del culto, o sea, tres afios después de construido el templo, lo que da
base para indicar que perfectamente se pudo construir primero el templo y
luego el origen de 1a leyenda.

Con motivo de la fiesta de la coronacion el presbitero Octavio Castro
Saborfo pronunci6é un panegirico, en el cual decia que el afio de la apari-
cién, habfa sido el de 1638 37.

Igual fecha manifesté el Episcopado costarricense de ese mismo
afio

Un afio antes de la fiesta tricentenaria no se tenia ninguna certeza al
respecto, sino 1éase lo que por aquellos dias sefialaba monsefior Sanabria:

“La imagen fue hallada en agosto, no serta en 1637 durante la visita
del sefior Nifiez Segredo, porque dada la importancia que en aquellos
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tiempos se daba a las visitas pastorales, la tradicion no habia dejado de
consignar ese detalle. Seria pues en 1636 o en el afio anterior. No es
probable que los ‘vecinos seculares’ hubiesen dejado pasar mucho
tiempo sin intentar la edificacion’ 5° .

Como se ve no hay claridad en lo apuntado por Sanabria y no existe
ningin documento con el que se pueda probar fehacientemente que fue en
1635 cuando sucedi6 el hallazgo. Posteriormente se analizard por qué a me-
diados de la década de 1930 se tomo este afio como el del hallazgo.

Es necesario centrarse en la persona que encontré la imagen de N.S.A.
Al igual que en otras partes, la imagen la encontré una persona sencilla. Este
suceso tiene gran significado, ya que el hecho de que el objeto sagrado sea
encontrado por alguien del pueblo revela la necesidad que éste tiene de to-
mar contacto con lo sagrado ©°, para protegerse asi de las adversidades dia-
rias. Estableciéndose asi una relacion directa entre el hombre y lo sagrado,
dejando de lado a la Iglesia.

Al tratar de conocer quién fue la herofna del hallazgo, la incertidum-
bre es similar al caso antes analizado.

El bachiller Osejo sefialé que fue una nifia la que hallé la imagen ©*;
otros, como el presbitero Miguel Bonilla, afirman que fue una mujer 2. Po-
siblemente la inc6gnita andaba rondando el ambiente previo a los festejos
tricentenarios, como se deduce de la opinion de monsefior Sanabria, que de-
cia:

“ . . mds increible es que una sefiora de respeto se internara por aque-
llos brefiales, que no una moza’ %3.

Si se quiere descubrir la etnia de la nifia o mujer del hallazgo, las con-
tradicciones no son menores, por ejemplo, el presbitero Miguel Bonilla afir-
maba que habfa sido una mulata ®*, en tanto Victor Ortiz sélo dice que era
una mujer sencilla 5.

En cuanto al nombre de la autora del hallazgo, debe decirse que ningu-
no de los documentos antes citados indica ni uno.

Es precisamente monsefior Sanabria el encargado de bautizar con tres-
cientos afios de atraso a la mujer del suceso:

“;Como se llamaria la mulata del hallazgo? Historicamente lo ignora-
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mos, pero si la queremos bautizar y en el supuesto de que el P. Sando-
val haya sido el famoso ‘cura’, yo propondria que le impusiésemos el
nombre de Juana, pues en el padron del pueblo de San Juan de Herre-
ra, el 13 de julio de 1638 figura una viuda Juana Pereira con don
Alonso de Sandoval” ®¢.

Con respecto del nombre del cura de la leyenda, Sanabria cae en serias
contradicciones, aunque una vez se incliné por el presbitero Lope Chavarrifa,
no descarté la posibilidad de que fuera Baltazar de Grado o Alonso de San-
doval, quienes vivian por ese entonces en Cartago °”.

Como se ha visto, 1a leyenda estd plagada de una atmésfera mitica, en
la cual datos confusos y sin ningin respaldo histérico van hildndose en la
mentalidad de los costarricenses, hasta que se cohesionan después del fin de
nuestro periodo, en una leyenda que llega hasta nuestros dias.

Al pasar el tiempo, un mito, y las préicticas fetichistas generadas en
torno a él, hicieron que el culto fuera adentrindose en la mentalidad de los
costarricenses.

Para conocer cémo sucedid este proceso fue necesario someter a andli-
sis de contenido doscientos documentos, a través de los cuales se estudié
ideoldgicamente el culto que nos ocupa.

La Iglesia tratd desde los primeros afios de nuestro perfodo de ir cen-
trando Ia devocién de los costarricenses en el culto de la V.A. Esto se dio
con mds fuerza a fines del siglo pasado (por motivos que ya se han sefialado
y que luego se analizardn mds a fondo), sino 1éase la nota siguiente aparecida
en el Unidn Catélica, en el afio 1897:

“Una vez ordenada la procesion presidida por el muy digno Cura de
aquella parroquia, Presbitero D. Juan de Dios Trejos, comenzé a andar
magestuosa y lentamente en direccion oeste. La amada imagen de la
Reina de los Angeles, deslumbrante de oro y de rica pedreria aparecié
en alto sobre la plateada azucena sostenida en hombros de sacerdotes.
Cual aparicion celeste vino a ser el blanco o el foco a donde fueron a
concentrarse todas las miradas” 8.

A través de este tipo de mensajes se le indicaba al creyente que la

imagen de N.S.A. debia ser el centro del rito religioso, es por eso que en ella
debian volcar toda su fe, elevindole sus plegarias debido a que:
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“La Sagrada imagen de Nuestra Sefiora de los Angeles es el imdn de to-
dos los corazones fervientes, el faro de nuestras esperanzas” ©°.

Pero he aqui que no sélo se trataba de inculcarle a los creyentes la de-
vocidn en la imagen, sino que también se les decfa cémo rendirle venera-
ci6n:

“A la Basilica perpetua llegaron los costarricenses y los que conviven
con nosotros bajo el techo hospitalario de nuestra Patria, a postrarse
de hinojos ante la imagen venerada de la madre de Dios” 7°.

Con ello lo que se buscaba era fortalecer esa relacién de supeditacién
entre el hombre y lo trascendente.

Al fortalecer el culto, cobré mads fuerza atn la dependencia del hom-
bre respecto de su arquetipo, ya que el creyente hard depender de él toda su
situacién real y se resignard ante los males que le aquejan en la vida terrenal.

Al incentivar el culto a la imagen se le fueron dotando de ciertas pro-
piedades, con lo que se busca inculcar en la mentalidad de los creyentes, que
la imagen tenia vida y que, por lo tanto, era susceptible a los ruegos y plega-
rias de los hombres. Manuel de Jests Jiménez, comentando el fervor con que
los cartagineses de inicios de nuestro periodo rendfan culto a la Virgen de
los Angeles, decia que éstos:

“Amaban con extrafiable afecto ese simbolo de su fe final adoctrina-
dos en su amor rendianle culto con aires de idolatria. Para el vulgo la
imagen era viva, para todos la imagen era venerable” "' .

Entrado este siglo esas creencias supersticiosas no desaparecieron, co-
mo extraemos del comentario de la sefiora Ma. Cristiana Q. de Carr, en el
cual llamaba a la virgen:

“ .. talismdn incomparable. . . dama del gnomo” *.

Ante esa mezcla de elementos religiosos y profanos, no falté quien,
como monsefior Rubén Odio, levantara su voz para criticar esa supercheria
en torno de la imagen de la Virgen de los Angeles. Mis duramente criticaba a
aquellos que creian que la imagen estaba viva y a los que utilizaban pedaci-
tos de la piedra y el agua de la fuente con fines maléficos y supersticiosos,
puestg que esto convertia la devocion de Nuestra Sefiora en un culto diabé-
lico 73.
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Estas creencias son producto de un sincretismo religioso, en donde
ideas profanas y sagradas se mezclan abigarradamente.

Con el objeto de separar tajantemente lo profano de lo sagrado, la
Iglesia traté por todos los medios de irse aduefiando del culto, para asf cana-
lizar la fe del creyente y servir como mediadora, a través de los ritos eclesids- -
ticos, entre el hombre y lo sagrado. El mismo Morel de Santa Cruz, al consa-
grar la imagen por alld del siglo XVIII, prohibi6 que la imagen la tocaran los
seglares 4.

En 1782, cuando Esteban Lorenzo Tristin se percaté que en el apo-
sento adjunto al templo de N.S.A. se daban toda clase de jolgorios, movido
por ese deseo de separar lo profano de lo sagrado, ordené que durante los
festejos la imagen fuera sacada de su templo y trasladada a otro, esto sin ser
tocada por los seglares 7°. Este acto con el paso del tiempo serfa conocido
como “la pasada”.

Las medidas dictadas por Morel de Santa Cruz y Tristan buscaban se-
parar a los laicos de la imagen. Esto hace recordar aquellas creencias de los
pueblos primitivos, seglin las cuales tocar el elemento sagrade era toda una
interdicci6én y el que asi lo hiciera cometia una grave falta.

La Iglesia al tratar de colocar bajo su dominio el culto, buscaba separar
lo profano de lo sagrado, y para ello introducia una especializacién en roles
religiosos, mediante los cuales cada vez mds se iba relegando al laico a un se-
gundo plano.

Pero no es s6lo propagando el tabll de que la estatuilla no puede ser
tocada, como la Iglesia trat6 de ir tomando en sus manos el culto, otro ejem-
plo de este deseo lo es la oposicién constante de esta institucién, o los en-
mascarados que se presentaban en la pasada. Los disfraces que se exhibian
con motivo de este acto iban desde indios, hasta los que se disfrazaban de
animales. Muchos de ellos se disfrazaban para pagar una promesa.

Dado que, pese a las 6rdenes emitidas por la Iglesia en el sentido de
eliminar las mascaradas, esta sencilla manifestacién de fe continud abigarra-
da entre los devotos de la imagen, por lo que no faltaron comentarios como
el siguiente, en que se atacaba duramente a los enmascarados:

“Al lado de las graciosas cholitas, de apuestos caciques, disfraces que

gustaron por su significacion historica, de nifiitos vestidos de jardine-
ros y de dngeles, venian figuras verdaderamente repugnantes y que da-
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ba miedo hasta acercdrseles por temor de encontrar un poco de micro-
bios, quien sabe de qué enfermedad, tales eran los harapos que ahi se
lucian esto sin contar las mujeres con levitas y otros disfraces no me-
nos ridiculos” "®.

Aunque en nuestra investigacion sobre el culto de la Virgen de los An-
geles no lo hicimos, seria interesante abordar més a fondo esta manifesta-
cion de fe y tratar de descubrir todo lo que ella encierra, puesto que incluso
puede llegar a ser una forma de protesta ante los cdnones de la Iglesia jerdr-
quica. Pero eso debe ser motivo de una mayor investigacion y, por lo tanto,
no se abordara aqui.

Llegados a este punto, es preciso sefialar que pese a todos los intentos
realizados por la Iglesia Catélica para tomar en sus manos ¢l culto, sélo lo
pudo lograr en los aspectos relacionados con el ritual religioso. Al final del
periodo bajo estudio las explosiones de fe sencilla de las masas, en donde ha-
bia una abigarrada mezcla de lo profano y lo sagrado, no habian sido elimi-
nadas.

A continuacién se hard referencia a otras formas en que el creyente ha
manifestado su devocién a la Virgen, concretamente se enunciardn tres: una
regional que podria llamarse la manifestacién de Llano Grande de Cartago y
otras dos que paulatinamente fueron convirtiéndose en nacionales, las rome-
rias y las fiestas agostinas.

Con respecto de la primera, cuenta la leyenda que el dia 6 de junio de
1877 los terrenos del padre Chavarria se vieron azotados por una plaga de
chapulines que amenazaba con destruir los sembrados, ante eso los vecinos
del lugar pidieron al cura de Cartago, Juan Ramén Acufia, permiso para lle-
var a Llano Grande una imagen peregrina de N.S.

Una vez solucionado ¢l problema, seglin los devotos por medio de la
accion de la Virgen, quedé en ellos la costumbre de llevar una imagen pere-
grina, casa por casa, para que asi todos los moradores de esa region contaran
con la proteccién de N.S.A. 77,

En relacién con las romerfas, es dificil indicar el afio exacto en que co-
menzaron a darse, lo que si es cierto es que ya para 1782, cuando se dio la
visita de Esteban Lorenzo Tristdn, ya se decia que las romerias se daban des-
de mucho tiempo atras.

Sera hasta este siglo que los romeros empiezan a llegar a Cartago con
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mas asiduidad, esto por la existencia de mejores facilidades de acceso hacia
la vieja metrépoli y por la accion constante de los sacerdotes en procura de
fortalecer el culto.

La romerfa es una manifestacién masiva, en la cual la caminata em-
prendida es una especie de sacrificio que se ofrenda al arquetipo. La marcha
es una forma de expiar las culpas, que agobian al devoto de la imagen.

Detrds de la romeria se encuentra una especie de ascetismo, ya que el
creyente al emprender la caminata acepta lo duro de ella y la purificacion
que se pretende alcanzar se logra gracias al esfuerzo realizado y a la fe depo-
sitada en el acto.

Antiguamente se realizaban romerias a lo largo de todo el afio, las cua-
les frecuentemente se organizaban por parroquias. En la caminata algunas
veces iban filarmonias, se entonaban canticos y se rezaban oraciones.

También habia la costumbre de apostar en la carretera a personas en-
cargadas de resguardar el orden publico y atender a los caminantes, en algu-
nas ocasiones se acostumbraba que las autoridades civiles y eclesidsticas sa-
lieran con una banda militar y la V.A. a recibir a los romeros.

Sin duda alguna, lo més impresionante de todas las manifestaciones son
las fiestas que en el mes de agosto se efectiian en honor de la Virgen. La fies-
ta es el tiempo de lo sagrado, en donde el hombre tiene mayores facilidades
para tener un contacto mas directo en lo divino.

Es el momento cuando el devoto piadoso se hace la idea que sus rue-
gos pueden ser atendidos con mds esmero y prontitud 78 cuando al menos
tedricamente, ya que como veremos luego, no todos utilizaban el tiempo de
lo sagrado para purificarse y expiar sus culpas.

Clérigos y laicos trataron de corroborar esa opinion de Cazeneuve, ha-
ciendo creer que la fiesta era un periodo de puritanismo y santa devocion,
esto queda muy bien expresado en la opinién de Rafael Oton Castro, cuan-
do al referirse a las fiestas tricentenarias decia:

“Fueron aquellos dias de profunda espiritualidad, de recogimiento, de
santo entusiasmo” ™.

Aunque no puede negarse que entre los mds fieles existia recogimiento
y devocién, esto no sucedia con todos por igual.
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La reconstruccién histérica de las fiestas fue algo bastante dificil, ya
que si bien los libros de Data arrojan algunos datos en este sentido, éstos son
bastante escuetos y no ofrecen ninguna descripcidon pormenorizada de las
fiestas agostinas.

En estos festejos existia la costumbre de realizar vistosos juegos de
polvora, corridas de toros y sarao; los oficios religiosos, se repetian constan-
temente, los sacerdotes se revestian para dar las misas y participar en las pro-
cesiones. También se acostumbraba que un sacerdote de renombre dijera, en
una de las misas, un panegirico en honor a la Virgen a la hora del sermén.

La misica que se entonaba en los festejos era bastante sencilla y corria
a cargo de muisicos contratados para tal fin. Las fiestas duraban todo un mes
y cada dfa corria a cargo de una persona encargada, que recibia el titulo de
mantenedor. Una mejor descripcion de estas fiestas en la primera mitad del
siglo XIX la da el sefior Ventura Leandro:

“ .. lo que mds me llamaba la atencion en las fiestas destinadas ala
Virgen no eran los toros ni las guerillas, pero st la gran procesion de la
Pasada, con su cortejo de indios y de mulatos, sus esclavos y salvajes
de la gran devocion —hoy perdida— con que asistian las gentes venidas
de todas partes y en sus carretas recién pintadas recubiertas con lonas
nuevecitas venidas por Puntarenas o bien montadas en yeguas lujosa-
mente enjaezadas. . .” 2°.

Una cronica posterior aclara que las guerillas que cita el sefior Lean-
dro eran un simulacro de enfrentamiento entre moros y cristianos, los cua-
les se exhibfan con sus vestimentas por las calles de Cartago 3.

Segiin cita el mismo sefior Leandro, por aquellas épocas habfa la cos-
tumbre de sacar una imagen peregrina y visitar barrios y pueblos lejanos, ha-
ciéndose acompafiar por musicos, que tocaban distintas melodfas al son de
guitarras, violines y chirimias. También se acostumbraba que al final de la
reunion, que se tenia en cada casa, se entonara la siguiente cuarteta:

“Agora dice la vieja

Oh que viejo tan malvado
tanta gente que ha vinido
sin haberla convidao™ %2 .

De esos rasticos versos, salidos de la inspiracion de alguien del vulgo,
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se puede deducir que una gran cantidad de personas acompafiaban a la Vir-
gen en sus desplazamientos.

Pasado 1880 y fundamentalmente a fines de esa década, los diarios
empezaron a colocar anuncios alusivos a las festividades cartaginesas, se su-
cedian repetidamente los anuncios donde se daba a conocer el horario espe-
cial de los trenes que comunicaban Cartago y San José con motivo de los
festejos 2. Estos servicios poco a poco fueron aumentando, para asf favore-
cer la gran afluencia de personas que asistian a las fiestas, lo que es un indi-
cio de que el culto empezaba a cobrar fuerza fuera de Cartago.

Luego de 1882 comenzaron a anunciarse los negocios que se abrfan en
la vieja metropoli con motivo de las fiestas agostinas, como por ejemplo, el
anuncio aparecido en La Gaceta de ese afio, en donde De Benedictis y Seri-
panti avisaban que siempre dispuestos a favorecer a sus clientes habian deci-
dido abrir una cantina y un restaurante donde vendian magnificos licores a
precios médicos 4.

El aviso de comerciantes que expandfan sus negocios 3° y de otros
donde se anunciaban la existencia de un hotel y casas de alquiler, era sefial
de que las fiestas empezaban a ganar fama fuera de Cartago y que en ellas
concurrian personas de alcurnia, como se deduce de la siguiente nota fecha-
da en 1881, en la que decia que las fiestas habian estado:

“ .. extraordinariamente concurridas por familias selectas de las de-
mids provincias” 8 .

Luego de la década de 1880 empezaron a asistir a las fiestas miembros
de las clases dominantes y los gobernantes de turno, quienes veian que su
presencia en los festejos podfa ayudarles a ganar una mayor imagen a nivel
popular. El acto religioso era aprovechado por muchos politicos con fines
no precisamente religiosos.

A fines de siglo, las fiestas eran mucho mds fastuosas, a la par de los
juegos artificiales, los toros, los bailes y demds actos religiosos, se habifa in-
troducido una alegre diana, funciones liricodramdticas, retretas y actos de
prestidigitacién *”.

Con anterioridad se vio como curas y laicos adherentes al culto trata-
ron de hacer creer a los devotos de la Virgen que en las fiestas todo era fer-
vor religioso.



Sin embargo, eso no era del todo cierto. Unas cuantas citas sacadas de
diarios de la época corroboran esta afirmacién. La misma cronica alusiva a la
visita de Esteban Lorenzo Tristin comprueba que en los festejos agostinos
no era precisamente una santa devocion lo que imperaba. Para contrarrestar
esa idea hay que empezar primero por referirse a los juegos de azar. Para
1895 la presencia de estos juegos estaba plenamente consolidada dentro de
los festejos agostinos, los cuales no eran bien vistos por el corresponsal del
Unién Catélica, quien decia al comentar las fiestas:

“ ..y lo que mds sentimos es que en esos tres dias se dan cita los ju-
gadores de toda la republica para reunirse y explotar a todos los des-
graciados que caen en sus manos (. . .) Pensdbamos que nunca se volve-
ria a dar el triste espectdculo de que a los menores de edad se les viera
en esos focos de corrupcion que llaman casas de juegos, nos figuramos
que ya esas ladroneras, que en realidad lo son, no volverian a cerrar el
paso al honrado campesino o comerciante o nifio con la tentadora es-
peranza de una ganancia que no lo es” ®*.

El texto es bastante elocuente, 1azdn por la cual lo que allf se sefiala
no se comentars mds a fondo. Pero he aqui que una crénica de 1925 nos di-
ce que no sélo eran individuos de las clases desposeidas los que se entrega-
ban a este vicio, sino que también lo hacian personas de una sélida posicion
econdmica 5°.

En las fiestas tampoco faltaba el licor, éste era uno de los invitados
principales. Los efectos de su presencia ya se notaban desde 1896, ya que
podian verse:

“Infinidad de jovencitos imberbes pasedndose por las calles, lanzando
gritos destemplados producidos por el abuso del licor” *°.

A fines de nuestro perfodo, el mal en vez de desaparecer iba en au-
mento, como lo sefialaba en 1924 un reportero de La Tribuna, que decia
que ademds de las diversas atracciones:

“ .. el pueblo liba sin misericordia” ®* .

Aunque habia personas que asist{an a los festejos agostinos profesan-
do una gran fe, no todos hacfan lo mismo, como inferimos del comentario
aparecido en el Diario de Costa Rica, en el afio 1897, en el cual se indicaba
que en el baile de mascaradas, no habfa una sola mujer:
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. toditos son del sexo feo. . . viendo damas (por el vestido) de
cuerpos atléticos y nervudos de entero seso, nerbudos brazos y pier-
nas, desmesurada planta de talla al ras, o sea de una sola pieza sin re-
dondeos ni curvaturas, manos propias para el arado; en una palabra
cuerpos con todas las imperfecciones inherentes a nuestro sexo feo,
verdaderos marimachos, bailoteando grotescamente con otro falso gu-
rrumino y tendrd usted idea de esa desabrida anomalia” °* .

Los documentos citados rechazan la idea que se tenfa en el sentido
que los festejos en honor de la V.A. estaban llenos de espiritualidad, recogi-
miento y santo entusiasmo.

En el culto de la V.A. tomaron cuerpo, con el paso del tiempo, una se-
rie de manifestaciones religiosas y profanas, que en la mayoria de los casos
fueron impulsadas por la misma Iglesia Catolica.

C. LA VIRGEN DE LOS ANGELES Y LA NACIONALIDAD COSTA-
RRICENSE

En este apartado se busca dejar claro cémo el culto en mencion fue
impulsado por distintos grupos sociales, para consolidar su posicion hegemoé-
nica dentro de la sociedad costarricense, pudiendo identificarse, ya a finales
del periodo en estudio, que el culto de la Virgen de los Angeles formaba par-

- te de nuestra nacionalidad.

Sin embargo, para entender mds claramente, lo que anteriormente he-
mos enunciado, es necesario indicar el rol desempeflado por la Iglesia Cato-
lica como aparato ideoldgico del Estado, ya que ésta a través de toda su li-
nea pastoral busco mantener el status imperante en la sociedad costarricense
de aquel entonces, y en este sentido manipuld, como se verd posteriormente,
el culto de N.S.A.

Como podrd deducirse de lo expuesto, lo que se Busca es ubicar el cul-
to bajo estudio, en medio de una serie de situaciones sociopoliticas y econé-
micas, que son las que hacen posible explicar el porqué de la identificacion
culto de la V.A. y nacionalidad costarricense.

No se trata de una explicacién del hecho religioso en sf mismo, sino
que se parte de la aceptacion de que las distintas expresiones ideologicas que
conforman nuestro objeto de estudio son el reflejo mecdnico de un determi-
nado contexto histérico, que es el que efectivamente explica aquellas mani-
festaciones. Es por eso que para poder comprender mejor dichas pricticas y
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creencias ideologicas, es necesario estudiar pormenorizadamente el contexto
de la cual surgen.

Para poder comprender, en una mejor forma la vinculacioén entre el
culto de la V.A. y la sociedad costarricense, es necesario dividir el presente
apartado en dos subtemas; en el primero se analizard la evolucién histérica
del culto y como éste ha sido impulsado por distintos grupos sociales de
acuerdo con sus propios intereses, y en el segundo se enunciard como la de-
vocidén que se analiza ha contribuido a mantener el statu quo dentro de la -
sociedad costarricense, indicando como la Iglesia contribuyé a difundir el
mito de la igualdad de clase dentro de la sociedad costarricense.

1. SINONIMO DE NACION — SINONIMO DE PATRIA

Aunque hay quien afirma que fue hasta pasado el afio 1821 cuando
empezb a gestarse la nacionalidad costarricense *2, por nuestra parte se afir-
ma que esto no es cierto, ya que desde mediados del siglo XVIII, empezaron
a utilizarse una serie de nociones como patria, pais, paisano, que son consti-
tutivos de un sentimiento de identificacién nacional y los cuales desde la fe-
cha citada eran conocidos y utilizados en Ia provincia de Costa Rica %4,

A fines de ese siglo expresiones como patria y paisano tenfan un nue-
vo significado, quienes las utilizaban denotaban en su uso que tras ellas se es-
condfa una unidad de gentilicio, cosa que se pudo corroborar en gran canti-
dad de 1a documentaci6én consultada.

Dentro del material recolectado sobresale el libro donde se consigna la
visita pastoral realizada por monsefior Lorenzo Tristdn a la provincia de Cos-
ta Rica, en el afio 1782. En dicho libro en diversas ocasiones se hace referen-
cia a las palabras patria, pafis y paisano, y se puede deducir muy claramente
como ellas van teniendo un significado especial para un grupo de criollos
cartagineses; que, al antagonizar con los representantes del “‘poderio” espa-
fiol en la provincia, empezaron a alentar bajo un tenue ideal protonacionalis-
ta, el deseo de ser libres.

Una muestra de la utilizacion de esos vocablos la da el presbitero José
Ant. Bonilla, nacido en Cartago y sacerdote de sblida posicién econdmica,
quien al ser nombrado en el cargo de maestro de primeras letras en la escuela
adjunta al templo de N.S.A., decia que esta designacién la habia aceptado
“. .. por la causa plblica y utilidad instructiva de sus compatriotas” °5;y
ademds porque deseaba . . . sembrar todas sus noticias (aunque cortas) en
los corazones del pais™ ?¢.
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Aunque podrfa surgir la duda, que estos vocablos sélo los utilizaban
criollos cultos, esta inquietud queda disipada en una serie de documentos
posteriores, en donde, si bien con ambigiledad en cuanto a su significado, es-
tos términos ya empezaban a ser utilizados por personas de estirpe humilde,
como se puede observar en el documento alusivo al alegato sostenido entre
Joseph Lorenzo Blanco y Joseph Mufioz, en el cual el primero solicitaba que
Mufioz fuera sacado de la vecindad, ya que si los dos segufan habitando una
misma patria podian entrar en un enfrentamiento directo ®7.

Hay que aclarar que la difusion de esos términos no garantiza, desde
ningn punto de vista, que hubiese uniformidad en cuanto al radio geografi-
co que éstos abarcaban, eso queda bastante claro en la cita anterior, para las
personas de mds bajo nivel cultural la patria era la ciudad, para los de mis al-
to abolengo la patria empezaba a ser la provincia de Costa Rica; aunque hay
que sefialar que por lo menos para fines del sigloXVIII esto no era aiin clara-
mente detectable en la informacion consultada. Lo que si es cierto es que el
concepto de patria que empezaba a manejarse en aquel entonces reunia de-
trds de sf toda una serie de elementos socioecondémicos y culturales, ademds
del apego a un mismo lugar geogrifico.

Con el correr del tiempo, esa cohesiéon protonacionalista, no solo era
palpada por quienes vivian en la provincia, sino también por personas fors-
neas a ella, como queda demostrado en la carta que le dirige el presbitero Ra-
fael Baltazar de la Fuente al Gobernador de la Provincia, en donde al hacer
referencia a los jovenes costarricenses que estudiaban en Lebén, los designaba
bajo el gentilicio de “los costarricas” ®®. Por nuestra parte, es la primera vez
en toda la dpcumentacion consultada que encontramos un gentilicio para
denominar a los costarricenses.

Hasta aqui hemos observado como ha venido desarrollindose un senti-
miento protonacionalista, el cual a medida que avanzamos hacia 1821, tien-
de a consolidarse con mds fuerza. Es necesario explicar, aunque sea muy bre-
vemente, cOmo surge éste.

. Debido a que Costa Rica en la época colonial se abati6 en medio de
grandes penurias econdémicas, esto hizo que la Corona Espafiola no le brin-
dara una gran atencion, lo que a la larga fue beneficioso una vez alcanzada la
independencia.

Esa autonomia no solo alimenté ese ideal protonacionalista en un gru-

po de criollos que muy pronto se dieron cuenta que ellos por si mismos po-
dian llevar las riendas de su patria, sino también que alcanzada la indepen-
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dencia, esa madurez politica, que se habia alcanzado a través de ese manejo
auténomo, salvd al pafs de las guerras fratricidas a que se vieron sometidos
el resto de paises del drea.

Fue en Cartago, precisamente, donde este fenémeno ayudoé a reforzar
ese sentimiento protonacionalista, a que hemos venido haciendo referencia.
En este sentido no debe desestimarse que algunos vecinos de esta ciudad que
habfan acumulado capitales, gracias a las plantaciones cacaoteras, desearan
tener una mayor cantidad de libertades, de las que ya gozaban, y anhelaban
verse libres de la administracion espafiola.

En otras ciudades del Graben Central, como muy bien lo ha sefialado -
el doctor Cerdas Cruz 22, el desarrollo de una economia mds dindmica, rela-
cionada con el cultivo del tabaco y la cafia de azicar, hizo posible que las
ideas liberales fluyeran con mds rapidez y por ende alcanzaran un mayor
arraigo, si se les compara con el que tuvieron en Heredia y Cartago.

La fundaciéon de la Casa de Ensefianza de Santo Tomais, en el afio
1814, en la ciudad de San José, es una prueba palpable de lo anterior, ya
que esta institucion, bajo la direccién del bachiller Osejo, se constituyo luego
de su formacién en el centro difusor del ideario liberal.

El licenciado Vega Carballo anota otros factores, como lo son la unj-
dad lingiiistica religiosa, la concentracién de poblacién en el Graben Central,
ademds del cultivo del tabaco, son hechos que al darse dentro de un mismo
tiempo y espacio geogrifico y que, segin su criterio, contribuyeron a forta-
lecer un sentimiento de unificacion nacional 10,

Si bien los sucesos arriba mencionados ayudaron a fortalecer ese ideal
protonacionalista, no queda claro qué papel jugd en ese sentido el culto de
la V.A. Eso se aclara a continuacién.

Para 1782 en Cartago se gesté un hecho trascendental, la ciudad cam-
biaba de santo patrono. El ap6stol Santiago, que hasta ese momento habia
ostentado tal titulo, lo perdia ante N.S.A. A simple vista un hecho intras-
cendente, pero si tomamos en consideracion lo que hemos sefialado anterior-
mente, vemos que ese cambio de santo patrono significa un rechazo a la do-
minacién espaiiola; los criollos que buscaban no solo diferenciarse de quie-
nes representaban a la administracidn espafiola, sino también abolir todo
vestigio de ella, no dudaron en hacer desaparecer ese patrono y optaron por
tomar como protectora de la ciudad una imagen encontrada en las inmedia-
ciones de Cartago, parte de lo que ellos consideraban su patria.
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Aunque la V.A. representaba, para los criollos, una fusién con grupos
a los que ellos consideraban inferiores, antes que nada ella representaba un
ideal de patria, glorificada desde lo alto por la acci6n divina, para derramar
sobre este terrufio toda su accién bienhechora. Detras de la dotacién del titu-
lo de patrona a la V.A., se escondfa un ideal de liberacién, alimentado por
los criollos en relacion con la administracion espafiola.

El mismo hecho que se destinaran a la escuela de primeras letras, ad- '
junta al templo de N.S.A., sacerdotes que mostraron una profunda identifica-
cién con el suelo donde habian nacido, nos permite suponer que estos incul- -
caro?0 lsus ideales a los alumnos, ligindolo a la devocién de la citada ima-
gen

Otro hecho que corrobora la identificacién entre culto de la V.A. y
quienes en Costa Rica buscaban la independencia se ve en lo siguiente: ante
los sucesos que vivia Centroamérica, los vecinos de Cartago acordaron el dia
13 de octubre celebrar una misa de rogacién en el templo de N.S.A., para
que ésta les iluminara en la accién a ejecutar 192,

Aparentemente el suceso no tiene importancia, pero si se sefiala que el
templo de N.S. no era la jglesia parroquial de Cartago, s6lo podemos expli-
car este hecho mediante dos vias; por una parte, por el arraigo de la devo-
cién entre las masas cartaginesas y, por otra, porque ésta significaba para los
criollos un elemento conformador de su patria.

En el Mensajero del Clero de 1932, al comentar una exposicién de ob-
jetos antiguos que se realizaba en Cartago, se decia que una de las mayores
atracciones que alli se encontraba era una campana del templo de la V.A.
con la que se habfa anunciado la independencia *°3. Esto no pudo ser com-
probado histéricamente, de haberlo hecho la argumentacién seria similar a
la anterior.

Una prueba mds que puede ofrecerse para establecer esa vinculaciéon
entre la Virgen y la nacionalidad costarricense, viene a estar dada por el he-
cho que personajes que impulsaron nuestra independencia, y que posterior-
mente gravitaron en la vida politica de la naciente reptblica, tributaron cul-
to de diversa manera a la imagen de N.S.

En ese sentido, merecen destacarse el bachiller Osejo, quien llegd a

componer obras de honor a “la negrita” o de Gregorio José Ramirez, quien
bautizé con el nombre de Virgen de los Angeles una de sus embarcaciones.
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Los criollos cartagineses a través de un hecho religioso impulsaron un
ideal protonacionalista, lo cual comprueba lo sefialado por Lafaye: la fe reli-
giosa y la nacional son interdependientes, una sustenta a la otra, la primera
explica teolégicamente a la segunda y esta vivifica la primera %%,

Antes de seguir adelante, es necesario aclarar que si solo se ha estudia-
do la incidencia del culto de la V.A. dentro del protonacionalismo cartagi-
nés, se debe mds que nada a que el culto de N.S. por aquellas épocas, no te-
nia el menor arraigo fuera de Cartago y, en segundo lugar, que el ideal pro-
tonacionalista que va surgiendo en las otras ciudades del Graben Central estd
intimamente relacionado con los intereses del sector criollo que lo impulsa y
se expresa mediante diversas formas y mecanismos que aqui no se analiza-
ran.

Una vez alcanzada la independencia, aunque Costa Rica no se sumid
en las guerras que asolaron a Centroamérica, esto no quiere decir que no hu-
bo fricciones politicas y menos aun enfrentamientos armados, pues para
1823 estalla la primera guerra civil y en ella Cartago pierde el rango de capi-
tal, gandndolo para sf la ciudad de San José.

Ante eso, los 4nimos empezaron a agitarse en algunos de los ciudada-
nos cartagineses, que no podfan resignarse ante ese hecho, los cuales, perca-
tindose de la enorme devocién que la masa de poblacién tenia con respecto
del culto de la V.A., planearon robar la imagen y hacer aparecer como res-
ponsables a los josefinos 105 "a] ejecutarse el robo hubo una gran consterna-
ci6n entre los devotos a la imagen, como se deduce de la melodramatica na-
rracion del presbitero Nicolds Carrillo:

“En el instante que se echo de menos se divulgé el suceso en toda la
ciudad, y he aqui el catdstrofe mds funesto que se pueda imaginar en-
tonces apoderindose generalmente de todos los corazones la confu-
sion, el espanto y el horror, sucesivamente sobrevinieron las ldgrimas
con abundante y amargo llanto, se cruzaban por el aire los gemidos,
los ayes, los auyidos y clamores envueltos en el dolor, la tristeza y el
desconsuelo, los grupos de gentes que encontraban unos con otros
turbados, melancolicos y despavoridos, corrian ya de aqui ya de alli,
sin atinar adonde iban” 1°¢.

Con el robo de la imagen lo que se perseguia era enardecer las pasiones
politicas del pueblo cartaginés a través de la fe religiosa, sin embargo, la ten-
tativa fracasd, y mds bien la situacién fue aprovechada por los hombres de
gobierno, quienes dvidos de sucesos que les permitieran unificar a la ciudada-
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nia nacional, vieron alli una posibilidad de empezar a limar asperezas entre
los grupos dirigentes de ambas ciudades. Es por eso que la municipalidad de
Cartago, el dfa 9 de agosto de 1824, le curs6 una nota a su homéloga de San
José, para congraciarse y celebrar conjuntamente el hallazgo de la imagen 1°7.

A su vez, la municipalidad de San José acept6 dicha invitacién para asi
corresponder a la solicitud presentada:

“. .. y los principios inculcados por el gobierno para establecer, estre-
char y consolidar la armonia, mutua confianza, correspondencia y fra-
ternidad entre los pueblos del Estado que si es tan recomendable en
todo tiempo, es sumamente necesaria y conveniente en las presentes
circunstancias. . .” *°8.

En esa ocasion un suceso alrededor del culto a la V.A. sirvi6 para
cohesionar a los grupos dominantes de las dos principales ciudades. El mis-
mo decreto que dicté el Congreso, en el afio 1824, sefialando que N.S.A. se-
ria en lo sucesivo la patrona de Costa Rica '°?, buscaba antes que nada eli-
minar las rivalidades existentes y asi{ sobre bases mas solidas proceder a cons-
truir el Estado nacional.

Pero sobre todo, esta era una medida saloménica, para ese entonces la
capitalidad de San José era algo confirmado, la inica manera de eliminar los
resentimientos de los cartagineses era cediéndoles el privilegio de que su pa-
trona lo fuera de todo el pais. A una ciudad se le reafirmaba su rango de ca-
pital civil y a la otra su funcién de centro de la religiosidad nacional.

El decreto buscaba apaciguar los dnimos cartagineses y asi solidificar
“los intereses nacionales”, esto en un primer sentido, ya que por otro lado el
nombramiento de la Virgen de los Angeles como patrona de Costa Rica sig-
nificaba deponer el ultimo simbolo de la dominacién colonial, la Virgen de
Ujarrds, que hasta ese momento habia sido la patrona nacional.

No pas6 mucho tiempo, cuando nuevamente aparecieron tensiones po-
Iiticas y el culto que nos ocupa volvié a verse mezclado en ellas. Para 1835
gobernaba el pais Braulio Carrillo, quien con mano fuerte empezaba a sentar
las bases del futuro Estado nacional. Algunas de las medidas dictadas exacer-
baron a los ciudadanos mds retardatarios de Alajuela, Heredia y Cartago, los
cuales se pusieron en su contra, levantdndose en armas, alcanzando las fuer-
zas insurrectas en un primer momento sitiar San José, logrando posterior-
mente las tropas de Carrillo romper el cerco y vencer a sus sitiadores.
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Los cartagineses, que habian traido al campo de batalla una imagen
peregrina para encender las pasiones politicas a través de la fe religiosa, vie-
ron perder en su retirada dicha imagen. Bastante se ha discutido si la imagen
traida por las tropas cartaginesas era o no una imagen peregrina, nosotros nos
inclinamos porque sf lo era, esto porque, segiin sefiala monsefior Sanabria,
en los afios que la imagen permaneci6 en San José, no cesaron de darse en
Cartago fiestas en su honor, cosa que no hubiera sucedido si la estatuilla es-
tuviera en San José.

Mucho mds convincente es el dato que se encuentra en el Libro de Da-
ta de la Cofradia de Nuestra Sefiora de los Angeles del afio 1856, en donde
se sefiala que la tropa cartaginesa, lleva a la guerra librada contra los filibus-
teros una imagen peregrina y no la original, hecho que pareciera confirmar,
que era costumbre de los cartagineses llevar al campo de batalla una imagen
peregrina.

Analizando mads a fondo este suceso, es necesario plantearse, ;por qué
Carrillo retuvo la imagen en San José si esto podia enardecer ain mds los
animos de los devotos de la imagen?, cosa que en nada favoreceria a su de-
seo de limar las asperezas existentes entre la ciudadania costarricense, mas
bien esto podia ayudar a fortalecer el regionalismo cartaginés.

Hipotéticamente se podria pensar que Carrillo, dada su gran capacidad
politica, pudo percatarse que si detras del culto de la Virgen se habia agluti-
nado la poblacion cartaginesa, perfectamento lo mismo podia ocurrir a nivel
nacional.

Por aquellos afios, ya se vislumbraba que alrededor de la actividad ca-
fetalera se cohesionarfan los intereses de las personas adineradas, dedicadas
al cultivo en mencién, el mismo Carrillo era un fuerte impulsor de esta acti-
vidad. Ante esa posibilidad, era necesarjo fortalecer un instrumento de cohe-
sidn ideologica entre los costarricenses y Carrillo palpé que el culto de N.S.
podia ayudarle en ese sentido.

De acuerdo con esta posicién, parece mds convincente creer que en esa
decision de Carrillo pes6 mds que el deseo de retener la imagen como presea
militar, que su proyecto de consolidar un Estado nacional apoyado no solo
por josefinos, sino también por cartagineses. Unificando a los costarricenses
en torno de una misma devocibn, era mds ficil aglutinarlos en torno de un
ideal politico.
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Derrocado Carrillo, los ciudadanos de Cartago gestionaron ante Mora-
zén la devolucién de la imagen, a lo cual éste accedi6 pretendiendo asf,

‘.. satisfacer la justicia y a procurar la buena armonia y buena inteli-
gencia de las dos principales poblaciones del Estado, cuya sincera re-
conciligcion no puede ser franca ni estable mientras existan monumen-
tos que les recuerden sus pasados disturbios, quiere al mismo tiempo
que el religioso pueblo josefino no carezca de una imagen a quien tri-
butar su culto bajo el piadoso titulo de Nuestra Sefiora los Angeles,
por lo mismo autoriza a usted como digno pdrroco que mande cons-
truir en el punto que lo crea mds conveniente una imagen de dicha ad-
vocacion cuyo costo pagaria el tesoro publico hasta cantidad de
$1007 110,

Es importante destacar dos aspectos presentes en el documento cita-
do, en primer lugar que se vuelve a tomar a la V.A. como un elemento cohe-
sionador de la sociedad costarricense, la cual en aquel momento estaba cal-
deada por el derrocamiento de Carrillo, cosa que no servia a los propdsitos
de Morazén, que deseaba una Costa Rica unida, que le sirviera de base para
unificar Centroamérica y, en segundo lugar, hay que resaltar el hecho de que
no porque se devolviera la imagen el gobierno de turno dejé de impulsar la
devocion que nos ocupa, ya que como se extrae de la cita, éste ordené que
se construyera una réplica de ella, aportando él mismo la suma para tal fin.

La estatuilla fue devuelta a Cartago, pero tiempo después el Dean Cal-
vo la trajo de nuevo a San José, como se deduce de una reclamacién hecha
en el afio 1871 por los cartagineses para que les devolvieran la imagen que se
encontraba en la parroquia de Guadalupe '''. Con la traida de la imagen se
pretendia continuar fortaleciendo el culto fuera de Cartago. Medidas poste-
riores tomadas por otros gobernantes tuvieron igual finalidad.

Pero no sélo correspondié a los hombres de gobierno tratar de expan-
dir el culto, 1a misma Iglesia Catélica contribuyé veladamente también a eso.
Es desde esa perspectiva que deben analizarse las indulgencias concendidas
por monsefior Campoy y monsefior Llorente en 1848 y 1865, respectiva-
mente "2 asf como el titulo de Basilica Menor que Llorente obtendrfa pa-
ra el templo de N.S.A. Titulos y privilegios que para un pueblo devoto con-
tribuian a difundir la adhesién a la imagen.

Hasta aqui se ha dejado constancia del deseo de los grupos dominantes
de expandir el culto fuera de Cartago y hacer creer que la citada devocién
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era efectivamente nacional, vale la pena preguntarse, ;desde cudndo el culto
era efectivamente nacional?

Al remitirse a documentos cercanos al afio en que el Congreso emite
el decreto alusivo al patronato nacional, se puede observar que el culto era
exclusivamente cartaginés, sino tomese en consideracion el discurso poético-
apologético del presbitero Miguel Bonilla, quien sefialaba:

“Teman pues el castigo sino ocurren a Maria, implorando en amparo
pues Dios en su defensa vela y su brazo estd ya levantado.

Alabad cartagineses, vosotros alabad a Maria en desagravio o el despre-
cio que le hizo el Congreso en su busto admirable sacrosanto” ''3.

Notese que el verso dice “‘Alabad cartagineses, vosotros alabad a Maria
en desagravio” y en ningin momento se dice que deba alabarle el resto de
los costarricenses, de lo cual puede extraerse que aunque el Congreso habia
decretado dos afios antes el patronato de la V.A. sobre Costa Rica, el culto
no era compartido en todo el pafs.

Esto se reafirma mds, en una de las canciones que se empleaban en el
templo de N.S.A., en el afio 1826:

“Ante ti todos postrados
De este fervor gran Sefiora,
De Cartago protectora

El corazon entregamos

Y con él todos te amamos
Con voluntad muy rendida
Que para nuestro consuelo, etc.” ***.

Se observa como en esta estrofa se resalta que la Virgen es protectora
de Cartago, y en ningin momento se afirma que ella fuera protectora de la
nacion costarricense, como hubiera sido 16gico, si a esas alturas el culto fue-
ra nacional.

Para 1835 la situacidén no habia cambiado casi nada, como lo demues-
tra lo apuntado por Sanabria, en el sentido que en los siete afios. que la ima-
gen peregrina estuvo en San José no se le rindié ningin tipo de tributo 1s.
cosa que demuestra la poca adhesion de los josefinos con respecto de la Vir-
gen.

La falta de mencién del culto a la V.A. en lo referente a los sucesos
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bélicos de 1856-57, corrobora atin més la idea de que aln para esos afios el
culto tenia su centro tan solo en Cartago.

En los proclamas de monsefior Llorente !¢ y el presidente Mora *!”
no se encuentra el menor indicio de que la imagen hubiera sido involucrada
como protectora del ejército nacional. El historiador Rafael Obregon Loria,
una de las personas mds calificadas en el estudio de este episodio histérico,
tamplolcso hace referencia en dos de sus obras consultadas a la citada devo-
cién *°.

A través del Libro de Data de la Cofradia de Nuestra Sefiora de los
Angeles de 1856, se pudo comprobar que en ese afio la tropa cartaginesa llevo
una imagen peregrina al frente de batalla, y que en esa misma fecha monse-
fior Llorente permitié que los vecinos de Cartago efectuaran una ceremonia
de accion de gracias, para que los ayudara a aplacar la peste del colera 1%,

Si hasta ese momento se habfa impulsado la idea de fortalecer el culto
fuera de Cartago, ;coémo era posible que el ejército costarricense, en la gran
g0, ¢ p q ] g
guerra patria, no se colocara bajo la proteccion de su Virgen patrona?

La respuesta es simple, la tarea impulsada por los gobernantes de tur-
no y por la misma Iglesia Catolica todavia no habia calado en el resto del
pafs, el culto para los afios de 1856-57 seguia siendo mayormente cartagi-
nés, sino jcoémo se explica la pregunta anterior y que tan solo los cartagine-
ses pidieran que se les permitiera tener una rogacién a la Virgen, para ser li-
berados de los estragos del colera, si este mal causé menos estragos en Carta-
go que en el resto del pais?

Por otra parte, al regreso del campo de batalla en 1857, segin la Cro-
nica de Costa Rica, tan solo la tropa cartaginesa pasé a ofrendar el triunfo a
la V.A. '2%, de las demds provincias no encontramos un gesto similar, ni en
1856 ni en el afio posterior.

Pasado 1880 el culto empezaba a popularizarse fuera de Cartago, por
lo que es necesario entrar a analizar el porqué de esto. Es muy posible que
en ello incidieran una serie de factores, como lo son, en primer lugar, la
apertura de la via férrea, lo que permiti6 que al existir una buena via de co-
municacién llegaran més personas a las fiestas agostinas que se celebraban en
honor de la imagen y con ello creciera el nimero de adherentes al culto, en
lo que respecta del resto de la ciudadania cartaginesa.

En segundo lugar, estd el hecho de que, ya para estos afios, la burgue-
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sfa era hegemonica a nivel nacional y su radio geografico de dominacién se
habia expandido, lo que hacia posible que un culto impulsado por ella tam-
bién abarcara una mayor extensién geografica de la que tenia cincuenta afios
atrés,

Al respecto, es pertinente recordar que desde los primeros afios de vi-
da republicana las clases dominantes recurrieron a una serie de instrumentos
ideolégicos que le permitieran consolidar su posicién hegeménica dentro de -
la poblacién, ya que:

“Era en otras palabras indispensable que las mayorias laborantes conci-
bieran el mundo como lo hacia y queria la burguesia cafetalera, que
enmarcara sus pensamientos y sentimientos dentro de una estructura
ideolg%ica afin y que por esa via se dejaran influenciar y condu-

232

cir

Para fines del siglo pasado la burguesia tenia en sus manos una serie de
mecanismos, que a todo nivel le permitian mantener una posicién hegeméni-
ca sobre el resto de la ciudadania, es precisamente en ese sentido que deben
comprenderse el fortalecimiento del sistema educativo y la Constitucién de
1871, asi como otras leyes surgidas en el pasado.

Sefiala el doctor Samuel Stone, que hacia 1880 la burguesfa habia co-
menzado a fraccionarse 2. Esto posibilité que fueran llegando al poder
una serie de gobernantes influenciados por el pensamiento liberal positivista,
quienes mostraban una posicién netamente anticlerical. Este factor serd el
que, con mayor fuerza, hara posible que el culto se expanda a nivel nacional,
veamos por qué.

Muy pronto esta fraccion de la burguesia, que se presentaba como an-
ticlerical, empez6 a dictar leyes que se inmiscuian en aspectos que hasta ese
momento habian sido propiedad de la Iglesia Catdlica.

La burguesia que lentamente habia creado una serie de instrumentos
ideologicos para sustentar su posicién hegemonica, empezaba a conferir me-
nor importancia a uno de sus aspectos ideoldgicos, la Iglesia Catdlica y por
ende a la ideologfa religiosa. El sistema educativo y los mecanismos juridicos
empiezan a desplazar aquella forma de dominacién ideolégica.

Pese a ello, debe hacerse aclaracion que en ningin momento hubo una

ru-tura tajante entre la Iglesia y el Estado, todo lo contrario, aquélla, pese a
las liscrepancias, continué ejerciendo su rol como aparato ideoldgico al ser-
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vicio de las clases dominantes, s6lo que ya no era la Gnica que desempeiiaba
ese papel.

Ante eso la Iglesia Catélica reforzd ciertas creencias fetichistas en la
mente de sus adeptos, como lo fueron las ideas de los poderes diabolicos de
Satands y las horrendas imagenes del infierno.

Al ver que se intentaba socavar su posicion de privilegio, la Iglesia Ca-
tolica intentd y logré mantener bajo su dominio a la masa de creyentes, no
s6lo difundiendo las ideas antes citadas, sino primordialmente impulsando
con mds fuerza el culto de la V.A. Fortaleciendo en torno a él una serie de
manifestaciones plenas de idolatria y supersticion.

Para una masa de poblacién escasamente preparada y con una enorme
preocupacioén por la trascendencia, las imagenes recreadas por la Iglesia Ca-
télica hacian que viviera sumisa a dicha institucion. Por otra parte, ayudaba
a ello que a la V.A. se le dotara de una serie de poderes sobrenaturales, con
los cuales podia repercutir bien o mal sobre el accionar humano.

Por medio de esa dualidad, desasosiego y castigo para quienes se sepa-
raban de la Iglesia Catélica, premio y bienaventuranzas para quienes la si-
guieran, ésta pudo mantener bajo su dominio a una masa de poblacién ma-
yoritariamente creyente, lo que le permitié seguir gravitando en forma bas-
tante importante dentro de la sociedad costarricense de aquel entonces.

Dentro de ese deseo de la Iglesia de mantener su posicion de privilegio,
el culto de N.S.A. pasé a jugar un papel de primer orden y la Iglesia se valié
de él, con miras a alcanzar el objetivo comentado y por todos sus medios
busco inculcar en la mente de sus seguidores que la Virgen de los Angeles es-
taba ligada a la historia de Costa Rica y que, por lo tanto, el culto a esta Vir-
gen y la nacionalidad costarricense eran una sola cosa.

De hecho el deseo de inculcar esta identificacién en cada uno de sus
seguidores fue algo constante en los documentos emitidos por la Iglesia tue-
go de 1880, como lo demuestra el hecho de que el estereotipo que da base al
titulo de este subtema, apareciera en un 66 ©/o de la documentacion oficial
emitida por aquella institucion.

Queriendo conocer el papel jugado en este sentido por tres de los obis-
pos del periodo analizado (monsefiores Thiel, Stork y Castro) procedimos a
analizar los documentos que éstos publicaron alusivos al culto que nos ocu-
pa y asf se pudo detectar que quien mds énfasis puso en lograr inculcar en
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los creyentes la citada identificacion fue precisamente monsefior Thiel (ver
cuadro No. 11). Esto posiblemente porque fue durante su obispado cuando
se dio una mayor tirantez entre la Iglesia y el Estado, sino veamos un ejem-
plo de ello:

“Pero miranos desde tu excelso trono con tus bondadosos ojos, obten-
ga a todos tus hijos, a todos los que pertenecen a este pais cuya patro-
na eres las luces necesarias para conocer la religion verdadera la fuer-
za moral de romper con las cadenas del vicio la constancia en el cami-
no de la virtud” 1?3,

Desde esta perspectiva se hacia creer al devoto que el culto era efecti-
vamente nacional, y que gracias a él se borraban las diferencias geogrificas,
como podemos extraer del siguiente texto:

‘&

. no solo de Cartago sino de muchos lugares de la Republica, sien-

do tan popular la devocion de la Virgen de los Angeles’ *?*.

Otra forma de fortalecer la devocion fue haciendo creer que el culto
era una manifestacion ancestral, y como tradicién tenia que ser respetada y
conservada por todo aquel que se considerara costarricense:

“La significacion de esta hermosa festividad para nuestro pueblo cuya
devocion a esta imagen ha sido tradicional durante muchas generacio-
nes nos hizo prever la magnitud de la manifestacion que se efectué an-
tier. . . la fe del pueblo costarricense se ha cristalizado durante mds de
dos siglos en esa imagen” *2°.

Conociendo 1a mentalidad del costarricense, como hombre sumamente
apegado a las tradiciones, era logico que la Iglesia impulsara la idea de adhe-
si6n al culto mediante el peso de la tradicién. Quien no lo hiciera, no solo
traicionaba un legado ancestral, sino que rompia con la idiosincracia costa-
rricense.

A fines de nuestro perfodo, cuando ya el culto era tradicional, el pres-
bitero Alfredo Hidalgo explotaba ese hecho, cuando decia “Costa Ricay la
Virgen de los Angeles son dos términos correlativos, son dos sonidos que se
confunden en una misma armonia son dos amores que brotaron iguales y
que palpitan al unisono, son dos rayos de luz que partiendo del mismo foco,
solo se dividen para mostrarnos los caminos de la tierra y la senda que lleva
al cielo. Nuestra Sefiora de los Angeles forma el capitulo mds importante de
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la historia costarricense y lo mismo se mezcla con los episodios intimos de la
familia como en las grandes epopeyas de la vida nacional” '26.

Noétese que la vinculacién que se pretende establecer entre la V.A y los
costarricenses y como se refuerza esta relacién, no sélo en los grandes he-
chos nacionales, sino también hasta en los pequefios detalles familiares.

Fue hasta cien afios después del decreto del Congreso, que el culto
efectivamente se constituyd en una manifestacion religiosa practicada en ca-
si toda la reptblica, dos cronicas de esa época lo demuestran claramente, la
primera aparecida en el Diario de Costa Rica, dice lo siguiente:

“He aqui por qué consideramos que es trascendental para nuestro pue-
blo la significacion de la solemne fiesta de hoy. Es la consagracion de
la fe basada en una leyenda ingenua y bella; es la glorificacion de una
obra y es la apoteosis de una idea que a través de los afios ha estado
unida al alma nacional” *?” .

La segunda gacetilla, que es alin mds expresiva, estd escrita por Romu-
lo Tovar, quien se confiesa liberal y dice asi:

“Es algo muy sencillo que se dird bajo la impresion del iltimo aconte-
cimiento social y aun podria decirse politico-religioso. Hemos visto
desfilar grandes masas humanas hacia Cartago atraidas por el deseo de
participar en la fiesta de la coronacion de la Virgen de los Angeles. El
hecho lo interpretard el sacerdote con satisfaccion: es su obra, el resul-
tado de un paciente trabajo por construir una alma religiosa nacional
en estfzé)az's mediante recursos superiores de fe profunda o de devo-
cion” ““°.

De esta cita es importante destacar, por un lado el enorme aporte da-
do por la Iglesia Catolica a la consolidacion de la nacionalidad y al Estado
costarricense, mediante el forjamiento de una fe nacional en torno al culto
de la V.A. y, por otra parte, que el fortalecimiento de la devocién a la ima-
gen no es tan sélo obra exclusiva de la Iglesia, sino también se debe ala la-
bor de miembros de la clase dominante o por lo menos adeptos a ella.

Tomando en consideracion el total de la documentacién que someti-
mos a andlisis de contenido (doscientos documentos), se observa que a tra-
vés del quinquenio 1926-1930 curas y lajcos centraron sus mensajes en in-
culcar en los catélicos la idea de identificar culto a la Virgen de los Angeles
y nacionalidad costarricense, esto debido a las serias tensiones por las que
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atravesaba el pais y en medio de las cuales la Iglesia veia surgir un movimien-
to, el comunismo que cuestionaba el papel que ella tenfa por aquel enton-
ces.

La frencuencia con que aparecié este mensaje ideolégico puede obser-
varse en el cuadro No. 5.

2. COMUNIDAD IDEAL — COMUNIDAD REAL

Con la deteccién de este estereotipo, se pretende indicar como el culto
de 1a V.A. fue utilizado por los adherentes a la citada devocién para asf di-
fundir el mito de la igualdad de clase dentro de la sociedad costarricense,
prestando de esta forma la Iglesia Catolica una valiosa contribucion al man-
tenimiento del statu quo.

Pese a lo anterior, eso no quiere decir que no se reconozca que la reli-
gion ayuda a conformar una comunidad ideal. Es comunidad porque integra
alrededor de un hecho religioso a una masa heterogénea de hombres, es ideal
porque existe en contraposicién a una comunidad real 12, Desde este punto
de vista, no debe negarse el poder de integracion social que tiene la religion,
puesto que en un acto religioso pueden unirse personas de diversas clases so-
ciales.

En lo que resta de este articulo se demostrara la contradiccion entre
esa falsa integracion dada por el culto de la V.A. y la diferencia de clases,
que paulatinamente va dindose a lo largo de nuestro periodo y, por otra
parte, se abordar4 el problema de cémo ese potencial integrador es manipu-
lado con fines extrarreligiosos.

Por medio del culto a la V.A. se trataba de inculcar en la mente de los
devotos de la Virgen, que en Costa Rica no existfan diferencias de clase, sino
16ase el siguiente articulo aparecido en el afio de 1926, en donde al comen-
tar la marcha de los romeros hacia Cartago se decia:

“Los peregrinos en su mayoria eran mujeres, nifios y hombres ya bas-
tante entrados en afios, figurando elementos de todas las clases socia-
les, hasta sefioras acomodadas, con servicio propio de automovil, que
por promesa hicieron aquel sacrificio, que para todos los peregrinos lo
fue de verdad dada la enorme distancia (22 kms) que hay de distancia
de San José a la antigua metrépoli” '3°.

El texto nos presenta una exaltacion del potencial aglutinador del cul-
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to, allf se llega a afirmar que bajo la proteccién de la Virgen se borran las di-
ferencias de clase. En la distancia recorrida y por el sacrificio realizado, los
hombres pasan a ser iguales y 1a masa de creyentes se unifica.

Aunque la crénica quiere fundamentar el mito de la igualdad de cla-
se, mds bien lo niega, puesto que de ella misma se extrae que esa supuesta
igualdad, tan sélo tiene como base la fe y sus mismas palabras evidencian
que sobre esa integracion ideal pesaba una divisién socioeconémica.

No debe creerse que el mensaje en cuestion habia surgido en este siglo,
ya desde 1857 al comentarse en la Cronica de Costa Rica el regreso de los
combatientes del frente de batalla, se decia que cuando los soldados pasaron
al templo de N.S.A. aquello:

“Era una escena patriarcal de familia que conmovia, que entusiasmaba
¥ en donde se creia que no en apariencia, sino en realidad se dan nues-
tros compatriotas el carifioso epiteto de hermanos” *3!.

El autor se contradice consigo mismo, ya que aunque busca exaltar el
poder integrador del hecho religioso, admite que esa unidad es tan solo apa-
rente y sin consistencia real. Pero mas que nada queda claro, que ya desde el
siglo pasado tendfa a difundirse la idea de que en Costa Rica todos efectiva-
mente podian darse “el carifioso epiteto de hermanos”.

A medida que avanzaba el siglo XX, se ve como al agudizarse las dife-
rencias socioecondémicas entre los costarricenses, la burguesia y sus acélitos,
en cuyas filas se encontraban muchos de nuestros mds altos e “ilustres” pre-
lados, se unieron y retomaron con mas fuerza esa idea.

Nuevamente es Romulo Tovar quien en su articulo ya citado, expone
en forma sistematica esa vieja idea de la “gran familia costarricense” cuando
sefiala:

“El oro resplandeciente de una custodia hace temblar bajo el imperio
de una misma devocion a una masa de hombres, y esto que es lo que
hace sentirse siquiera por un instante al hombre hermano del hombre,
que es lo que no sabe hacer el gobernante, ni el reformador social, sino
fragmentariamente, en algun momento de la crisis histérica y de un

modo prosaico” 132,

Esta gacetilla tiene una serie de aspectos que merecen ser destacados,
porque en él un hombre de fines de nuestro perfodo indica la potestad que
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tiene el hecho religioso de unificar personas de distintas clases sociales. De la
crbnica merece comentarse, en primer lugar, que el mismo Tovar reconoce
que ese aglutinamiento es de corta duracién y, en segundo lugar, que esa
unificacién de personas se basa en la fe de los creyentes. Terminado el acto
religioso desaparece la convergencia de clases.

Aunque la Iglesia difundié el mito que nos ocupa, eso no quiere decir
que no se contradijera, porque existe una gran cantidad de documentos en
donde esta institucion no solo admite la division de clases, sino que peor ain
llega a bendecirla, indicando que ese orden de cosas fue instaurado desde lo
alto.

Eso se puede ver claramente en el comentario que monsefior Stork pu-
blico en el Mensajero del Clero en el mes de setiembre de 1912:

“Los trabajadores no estin contentos de su suerte y envidiosos aspiran
a mds alto deseando una quimérica igualdad de fortuna. De otra parte
los privilegiados de la fortuna abusan de sus bienes y hasta se olvidan
del gran precepto de la caridad cristiana; en resumen en lugar de mo-
destia reina el lujo con sus tristes consecuencias, el amor al bienestar y
al placer destruye la laboriosidad tradicional de nuestro pueblo, los
gastos superfluos e irracionales, luchan contra la sana economiay los

vecinos destruyen todo sentimiento cristiano y apagan la luz de la
fe » 133 .

Pretendiendo acallar la efervescencia politica que ya era bastante fuerte
para el afio 1935, el presbitero Carlos Borge retomaba esa enajenante linea
pastoral impulsada por Stork. Borge al alabar a la V.A. le pedfa que bendije-
ra a:

“ .. los pobres y a los ricos, proletarios y obreros para que en la paci-
fica armonia de todas las clases sociales se atinen justicia y caridad y se
conserve incolume el depdsito de la fe catdlica y de las costumbres
cristianas” *3%.

Pese a que a través del culto de la Virgen, la Iglesia negaba las diferen-
cias de clase, en otros documentos esta institucién no sélo aceptaba dicha
division, sino que incluso la legalizaba; tomese en cuenta lo dicho por el
presbitero Carlos Meneses, quien sefialaba:

“La Iglesia no rechaza la diferencia de clases sociales, pues éstas perte-
necen al orden establecido por Dios en la naturaleza, antes bien res-
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guarda sus derechos y como entidades sociales, les recuerda constante-
mente sus derechos” 3%,

Una prédica m4s acorde a los intereses de la clase dominante ya no po-
dia pedirse, la Iglesia imponia a sus fieles la idea de que no debia romperse
el orden de cosas, ya que ello contravenia los designios divinos. Esta institu-
cién observando la opulencia de unos y la miseria de otros, poniéndose del
lado del capitalista, se permitfa recomendar a las partes:

“Absténganse los fieles de todo especticulo piblico y de otra diver-
sion, aunque sea licita, los mds acomodados cercenen voluntariamente
con espiritu de cristiana austeridad, algo de su acostumbrada manera
de vivir, dando a los pobres generosamente, el fruto de tales substrac-
ciones, ya que la limosna es también medio excelente para satisfacer a
la divina justicia y atraer las divinas misericordias. Los pobres por su
parte, y todos los que en este tiempo estdn sometidos a la dura prueba
de la falta de trabajo y escasez de pan, ofrezcan al sefior con igual es-
piritu de penitencia y la mayor resignacion las privaciones que les im-
ponen los tiempos dificiles y actuales y la condicién social que la divi-
na providencia le plugo asignar, con inescrutable pero siempre amoro-
so designio y acepten con dnimo humilde y confiado como de la mano
de Dios, los efectos de la pobreza agravados hoy por la estrechez que
aflige a toda la humanidad” *38.

Mayor apego al statu quo no podia pedirse, la Iglesia no culpaba al
sistema econdmico que apoyaba, por el caos que éste generaba, sino que se
limitaba récomendar a los ricos la limosna y a los pobres resignacion por su
mala suerte, haciéndoles ver que debian ser sumisos ante su destino.

Contrario a lo que planteaba la Iglesia, a lo largo del periodo bajo es-
tudio, las desigualdades de clase se fueron haciendo cada vez mas marcadas,
como lo demuestran recientes estudios histéricos 37,

A fines del periodo analizado, cuando se incrementaron las tensiones
dentro de la sociedad costarricense, el culto de la V.A. volvid a tener un pa-
pel primordial y la fe de sus adherentes nuevamente fue utilizada con fines
extrarreligiosos. Ante el peligro que el orden de cosas se viniera abajo, la
Iglesia lamaba a todos sus fieles a unificarse “bajo la proteccion™ de la V.A.,
para asi evitar la ruptura violenta de dicho orden.

Algunos sacerdotes influenciados por las enciclicas Rerum Novarum y
Quadragésimo Anno, percatindose del agravamiento de la situacién politico-
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econdmica del pais y por otro del surgimiento del comunismo, indicaron
que la Iglesia debia prestar una mayor atencioén al movimiento obrero 138

Estos sacerdotes, en vez de dedicarse a organizar a la clase trabajadora,
centraron su atencién en atacar el Partido Comunista, como puede verse en
articulos escritos en el Mensajero del Clero y el Eco Catélico, luego de 1931.

Ante una situacién peligrosa y el surgimiento de un enemigo comiin
para ambos, el comunismo, la Iglesia Catolica y la burguesia, olviddndose de
sus viejas querellas, unificaron sus puntos de vista.

El sentimiento religioso de nuestro pueblo fue manipulado por la cle-
recia costarricense, para frenar el avance de las ideas comunistas, como se
pudo comprobar en algunas de las publicaciones referentes a las fiestas agos-
tinas de 1935.

Anteriormente se sefiald que poco antes de 1934, no se indicaba clara-
mente, que el hallazgo de la imagen se hab{a dado en 1635, sin embargo, da-
do que en la primera mitad de 1930 se habfan sucedido una serie de aconte-
cimientos (fundacién del Partido Comunista, huelga bananera, se habia agra-
vado la crisis), se hacia necesario la canalizacion de las tensiones politicas en
forma pasiva y fue por eso que luego de 1934 se fomentd la idea de que
efectivamente en 1935 se conmemoraban los trescientos afios del hallazgo
de la imagen.

Una breve revision del cuadro No. 6 permitird observar que es precisa-
mente en el quinquenio 1931-1935 cuando los mensajes alusivos a la igual-
dad de clase se repiten con mas asiduidad, y de los tres obispos analizados,
fue concretamente Otoén Castro, quien ocupaba en esta época el obispado, el
que mas explotd este estereotipo.

Ante la politizacion de los sacerdotes y la manipulaciéon que éstos a
través de sus escritos y sermones hacian con respecto de la fe religiosa, los
obreros haciendo suyas ideas que les habfan inculcado, respondieron en la
celebraciéon del 11 de agosto, dia dedicado a los obreros, con pancartas cla-
ramente anticomunistas, como esta primera: “Soberana Reina no permitas
que Rusia imponga su doctrina comunista en Costa Rica para que siempre se
confie a Cristo redentor” '3°. Y esta segunda: “‘Soberana Reina no permitas
que el comunismo tome fuerza en la catélica Costa Rica” *4°.

Dos sucesos mas comprueban que la fiesta tricentenaria fue aprovecha-
da con fines extrarreligiosos. En primer lugar, debe destacarse el hecho de
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que el 2 de agosto se dejé firmemente inaugurada la Acci6én Catdlica de Cos-
ta Rica, organizacién que a nivel mundial fue el mds firme bastion de los
sectores mas conservadores de la Iglesia Catélica de aquellos afios. Costa Ri-
ca no fue la excepcion, segtin la afirmacién que en este sentido hace el doc-
tor Jorge Romero Pérez 4!,

En segundo lugar, durante las fiestas agostinas los obispos de América
Central aprovecharon la ocasiéon para lanzar una publicacidén conjunta, en la

cual atacaban fuertemente al comunismo 42,

La fiesta tricentenaria, mds que fiesta religiosa fue politica, ya que los
sectores aqui citados, cuando se percataron de lo dificil de la situacién im-
perante y que en medio de ella crecia un enemigo comin, no lo dudaron un !
momento y buscaron canalizar la efervescencia politica de aquel momento
mediante los ritos religiosos.

Como se ha podido observar el culto de N.S.A. prest6 una valiosa cola-
boracién en el surgimiento y fortalecimiento de la nacionalidad costarricen-
se, ya que desde mediados del siglo XVIII fue impulsado por distintos gru-
pos sociales, los cuales al procurar consolidar su posicién hegeménica dentro
de la sociedad costarricense no dudaron en manipular la fe religiosa cuando
tuvieron que hacerlo, difundiendo a través del culto de la citada imagen una
serie de mitos que contribuyeron a mantener el orden de cosas que mas con-
venia a sus propios intereses.

D. EL ARQUETIPO SAGRADO

Esta Gltima parte versar sobre las creencias fetichistas que existen en
torno a los poderes que se atribuyen a la imagen, procurando dejar claro
como en la mayoria de los casos el creyente ha dado rienda suelta a su ima-
ginacion, dando lugar a lo que de nuestra parte denominamos bajo la catego-
ria de producto religioso.

Si en el apartado anterior se analizaron las causas por las cuales se im-
pulsé el culto, aqui se indicardn las formas en que el creyente ha dado su ad-
hesién a la Virgen del Toyogres. Para ello serd necesario realizar un andlisis
pormemorizado del arquetipo de los costarricenses, a través de los estereoti-
pos que se le indilgan, explicando el porqué de cada uno de ellos.

1. ELLOCUS

A la hora de proceder a analizar las creencias en torno a la V.A. como
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arquetipo intercesor, es necesario empezar por un estudio del locus, ya que
éste es el lugar de emplazamiento del culto, es el punto donde lo profano y
lo sagrado se mezclan, aqui es donde surgi6 el mito y donde se realiza el ri-
to, en otras palabras, este es el punto donde desemboca toda la fe de los cre-
yentes.

Para Cazeneuve el espacio sagrado es el lugar donde se reproduce el
efecto de la potencia y donde el hombre se renueva ***. Seg(in esta opinién
es precisamente aqui donde se hace presente lo divino y desde este lugar el
arquetipo “derrama” sus bendiciones sobre aquellos que le rinden tributo.

Segtin la opinidn de los creyentes, estos lugares no son solo centro
donde se producen milagros a raudales, sino también lugares de depuracién
ya que aqui el hombre al expiar sus culpas se regenera.

Es precisamente en el locus donde lo humano y lo sobrenatural, se
funden en uno solo, ddndose un mayor fervor en la manifestacion de fe #4.

Por nuestra parte, pensamos que la necesidad que tienen los creyentes
de un lugar sagrado se debe a la compulsién que pesa sobre ellos, lo cual les
lleva a querer tomar contacto con lo sagrado, para que éste pueda eliminar la
situacidén que les acongoja. En el locus el creyente refuerza su supeditacién
con respecto de lo trascendente, manifestando su impotencia ante él. En el
espacio sagrado (y fuera de él también) el hombre se despreocupa de su
suerte y espera que su arquetipo intercesor pueda hacer desaparecer la situa-
cion de angustia que lo lleva hasta alli.

En el caso que nos ocupa, al igual que en otras latitudes, el lugar don-
de fue encontrada la imagen no es nada suntuoso. Con el paso del tiempo
fueron construyendo sobre la piedra del hallazgo templos, a donde iban los
devotos a pedir auxilio para ver menguadas sus penas.

Desde los primeros afios de nuestro periodo los adherentes al culto
trataron de volcar la fe de los creyentes hacia el templo de N.S., para que és-
tos llevaran allf sus desventuras y esperaran que del mds alld vinjera la solu-
ci6n a sus males. En este sentido el presbitero Miguel Bonilla decia que este
lugar era el culto donde se manifestaba lo divino, como quedaba demostrado
en las reiteradas ocasiones en que la imagen fue encontrada sobre la piedra,
por lo cual la Gltima vez que la encontraron:

“No instan retrocederla porque vieron que era aquel sitio solo el desti-
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nado para morar con los cartagineses, y en todos sus conflictos ampa-
rarlos™ 145

Tanto las indulgencias dadas por monsefior Bruschette (1848) y mon-
sefior Llorente (1852), asi como los titulos basilicales, lo que buscaban era
darle un mayor realce al templo de N.S.A., para asi incrementar la devocién
con respecto de la citada imagen.

En el momento que se dio la separacion entre Iglesia y Estado, la pri-
mera buscd intensificar el culto exaltando la cualidad del locus, como el lu-
gar donde se opera el milagro:

“Para hacer mds hostensible su proteccion ha escogido la Virgen algu-
nos lugares como Lourdes, Pompeya y otros mds esparcidos en el
mundo en donde derrama continuos favores a los que la invocan con
feviva y tierna devocién.

Costa Rica cuenta con uno de esos santuarios por ella bendecidos, en
él le damos culto bajo el titulo de Nuestra Sefiora de los Angeles” 1#°.

Monsefior Agustin Blessing reforzaba esta idea cuando decia que los
lugares, como Cartago, eran sitios donde se manifestaba la providencia, y a
donde se iba:

‘... a decir a Maria Santisima de los Angeles sus congojas, sus mate-
rias fisicas y morales, sus anhelos o bien a dar gracias @ Maria por los
favores alcanzados con su intercesion omnipotente o a suplicar gracias
a su maternal corazon” 147,

Ante la prédica constante de sacerdotes y laicos que buscaban hacer
creer a los seguidores de la Iglesia Catdlica que el locus tenfa un carécter di-
vino, los devotos de la imagen, paulatinamente, fueron haciéndose a la idea
de que efectivamente Cartago era la ciudad del milagro *#%.

No faltaba quien dijera que la vieja metrdpoli era la ciudad santa, gra-
cias a la aparicién de la V.A., ni quienes afirmaran que Cartago era un orgu-
lo para la patria 14?.

Este tipo de mensajes se fortaleci6 a partir del momento en que la bur-
guesia alcanzé la hegemonia en todo el pais y que el culto se expandié fuera
de Cartago. Con esto los adherentes al culto buscaban inculcar en los devo-
tos de la Virgen que Costa Rica era un inmenso locus.
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No falté quien utilizara politicamente esta idea, ya que algunos liga-
ron el espacio sagrado con la defensa de la “democratica sociedad costarri-
cense”’, ya que seglin éstos era desde el locus que se salvaguardaban los inte-
reses de la patria. Véase lo que en este sentido afirma monsefior Rafael Otén
Castro:

“Como las ciudades de refugio del pueblo de Dios, los costarricenses
poseemos a la noble y leal Cartago donde la Reina de los Angeles, con
los esplendores de la coronacion serd siempre como hasta al presente,
el atalaya celestial que vigila la prosperidad y la felicidad del pueblo
costarricense. . .’ 159,

Entrados en este siglo, ya no se podia dudar que el templo de N.S.A.
era el lugar donde iban los devotos a exponer sus penas y expiar sus culpas,
una prueba de esto lo vienen a constituir la innumerable cantidad de exvotos
que desde 1894 se encontraban en las urnas del templo *5*.

A fines del perfodo en estudio, el devoto crefa que efectivamente en el
templo de la V.A. todo era posible, para aquellos hombres de fe sencilla, ése
era el lugar donde debia pedirse la gracia, ya que ése era el lugar escogido
por la divinidad para mostrar todos sus poderes.

Con motivo de las fiestas agostinas, el templo se veia sumamente lle-
no, en ¢l los devotos de la imagen entraban en una especie de sumisioén, unos
cantaban canciones, otros rezaban oraciones y no faltaba quien recorriera de
rodillas la parte interior del santuario 5%,

Si en las afueras del templo reinaba el jolgorio, dentro de é1 habfa paz
y quietud, el silencio s6lo se rompia por el ruido que entraba de afuera.

El mayor deseo de los que asistian al templo era ir a la piedra, y pasar-
se luego la mano por la parte afectaba o bien para arrodillarse ante ella. Como
los devotos crefan que la piedra tenia poderes, le arrancaban trocitos para lle-
varselos como amuletos. En este sentido se han tejido muchas leyendas, re-
vistiendo a la piedra de poderes sobrenaturales.

“;Con qué razdn podran estos incrédulos oponerse al continuo mila-
gro que por mds quintales que le quiten permanece y conserva un mis-
mo estado?”’ 153

Otros decian que la piedra en vez de disminuir aumentaba de tama-

fio 154'
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Fl locus estaba rodeado por una serie de creencias fetichistas, por lo
cual no es de extrafiar que atin en este siglo alquien afirmara que al momen-
to del hallazgo se ignoraba si el lugar era protegido por:

“Genios o hadas, o damas o caballeros” '3 .

Otro elemento, que segln los devotos de aquel entonces tenia poderes
~sobrenaturales, era el agua de la fuente.

2. MODELQO DE MUJER — MODELO DE MADRE

En este subtema se enunciardn cuales son las causas que impulsan a Ia
Iglesia a fortalecer el estereotipo maternal dentro de la mentalidad costarri-
cense.

El ideal maternal de Maria, en su advocacion de los Angeles, era im-
pulsado desde mucho antes de nuestro periodo, pero serd luego de fines del
siglo pasado, cuando se empez6 a utilizar con mds asiduidad. En 1893 en un
panegirico realizado por el presbitero Juan de Dios Trejos, decia que si la
mujer cristiana querfa tener un modelo de mujer, ésta era precisamente el de
Marfa, quien reunia todas las virtudes que una mujer debia tener '*¢.

Una nota aparecida con motivo de los festejos de la coronacién de la
imagen era aiin mds precisa:

“La Santisima Virgen, Hija obedientisima, Esposa modelo y madre pa-
ra cuya calificacién no hay palabra propia en ningun léxico humano,
es un paradigma que debe ponerse ante los ojos de la sociedad, princi-
palmente hoy cuando doctrinas inmorales y corruptas amenazan inve-
dirla con impetu de incontenible marea cargada de legajos, pudredum-
bre e inmundicias. Ella ensefia como han de ser las hijas, las esposas y
las madres y ya se sabe que la mujer es una de las piedras fundamenta-
les en que descansa el porvenir de las naciones; pero que entre los me-
dios para exponer las enseflanzas sociales que con un ejemplo nos dic-
ta la incomparable Reina de los Angeles y de los hombres figuran los
Congresos Marianos” *%7.

Allf se le sefialaba claramente a las costarricenses cudl era el modelo de
mujer a seguir, modelo que la mujer debfa aceptar sin cuestionarlo. Debido
a esto, es necesario resaltar algo de este modelo; en primer lugar, cuando se
habla de la mujer como hija, se le dice que debe ser obediente hasta el extre-
mo (véase que hasta se utiliza el superlativo), al hablar de ella como esposa,
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se dice que debia ser un modelo de esposa. Recuérdese que la esposa ideal
era aquella que permanecia relegada a una posiciéon de segundona.

Se observa claramente que el ideal de mujer que buscaba impulsarse

era el de una mujer sumisa y sumamente dependiente de su marido.

Pero sobre todas las cualidades de Maria, lo que mds se buscaba incul-

car en las mujeres era su cualidad maternal, en este sentido sicolégicamente
explotaban a la mujer ya que es bien sabido que uno de los mejores deseos
de la mujer es ser madre. Buscando explotar ese deseo se divinizé el rol ma-
ternal, ya que como decia Stork, el papel de madre les era dado a las muje-
res desde lo alto:

“ .. Comprendan, pues, las mujeres, a quienes Dios ha confiado la su-
blime mision de la maternidad, que deben, ser cooperadoras en la for-
macion de las nuevas generaciones y que han de lucir en todo su ser, el
hermoso vestido de las virtudes cristianas necesarias a tan alto ministe-

rip” 158

Otro tipo de mensajes pretendia hacer creer a los devotos de la Virgen

que la madre terrenal y la madre del cielo eran la misma. Un articulo apare-
cido en 1897 en el Unidn Catdlica es bastante explicito en este sentido:

“Millares de devotos de la Santisima Virgen concurrieron a las solem-
nisimas procesiones habidas este afio y las misas solemnes eran cada
vez mds concurridas por fieles de todas las clases sociales. Y asi tenia
que suceder — ;qué hijo, por insolente que sea cuando ve que atacan a
su madre carifiosa, no corre y se pone a su lado para defenderla?—
Pues ast nosotros hemos corrido {. . .) dadnos vuestra gracia, Sefiora
para que aqui a vuestro lado todos juntos desahagamos, contrarreste-
mos esa lluvia de blasfemias, que contra vos y los dogmas de Nuestra
Santa Religion estan asestando especialmente los discipulos de Calvino
y Lutero. . .7 '%°.

Fue monsefior Stork quien dejé la crénica mas representativa sobre es-

te punto:
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“Un santo nifio que en pocos afios habia llegado al ejercicio de las mis
sublimes virtudes en un transporte de amor manifesto en cierto dia to-
da la ternura filial que experimentaba hacia la Reina de los Angeles —y
preguntando por alguno por qué amaba tanto a la Virgen, respondio:



La Madre de Dios es mi madre—. Amemos nosotros a la Santisima Vir-
gen Maria porque es nuestra Madre” 1°°.

En textos como los anteriores se fetichiza una situacién real, el amor a
la madre terrenal, elevindolo hacia un plano ideal, trasladar ese amor a la
madre celestial. Al divinizar e] papel maternal de la mujer costarricense, no
es a la Virgen a la que se enaltece, sino el rol que ella desempefia.

Con ello se buscaba hacer creer a las mujeres que su papel dentro de la
sociedad es estrictamente maternal.

Al darse la comparacién entre la madre terrenal y la madre celestial,
no es Maria la que se rebaja, sino la madre terrenal la que se eleva hasta un
plano ideal.

La Iglesia traté por todos los medios, de incentivar dentro de sus se-
guidores el estereotipo maternal, como se puede observar en el hecho de que
este tipo de mensajes aparecié en un 46 ©/o de los documentos oficiales emi-
tidos por esta institucién. De los nueve panegiricos analizados, este estereo-
tipo apareci6 en siete y en la Prensa Catdlica, se encontr6 en un 36 %/fo de la
informacién publicada.

Es necesario ahora analizar e] porqué se impulso este estereotipo.

Como se puede observar en el cuadro No. 1, a lo largo del siglo XIX e
inicios del presente, el tanto por ciento de divorciados y separados era bas-
tante bajo, pero es posible que a lo largo de nuestro perfodo el lazo matri-
monial mostrara una serie de trastornos que pueden refutar esos datos.

Esto se deduce del alto porcentaje de poblacién femenina que se dedi-
ca a distintas actividades, esto segin los censos de 1864, 1883, 1892 (véase
cuadro No. 2). La baja proporcion que se denata en el censo de 1927 es posi-
ble que se deba a que no se tomaron en consideracion una serie de catego-
rias profesionales, en las cuales las mujeres tenian una alta participacion.

Ese alto porcentaje de mujeres que declaraban oficio es posible que
fuera cabeza de familia. De esto se deduce que una buena parte de las fami-
lias de la region central del pais estaban jefeadas por mujeres.

Pese a los datos del censo de 1927 pareciera que a fines de nuestro pe-

riodo, la situacion no habfa cambiado, ya que en diversas obras literarias
de estos afios se indica como era precisamente la madre, la que 2n prchos
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casos, tenia que sostener el hogar, esto se observa bastante bien en la obra
A ras del suelo, de Luisa Gonzdlez:

“Mi madre era la empresaria que sabia distribuir muy bien el trabajo
entre todos los miembros de la familia, asignandose ella la mayor res-
ponsabilidad y las tareas mas duras. Todos le obedeciamos mientras
ella revolvia en grandes baldes y palanganas enormes cantidades de
masa, de manteca y de especies deliciosas” 161 .

Debe hacerse la aclaracién que si bien las mujeres tenian una gran par-
ticipacidn en el proceso productivo, esto no quiere decir que se le facilitara
el acceso a otro tipo de actividades que no fueran las hogarefias.

El abundante nimero de familias encabezadas por mujeres es, segiin
nuestra opinién, un indicio de que se estaba dando una pérdida de cohesion
de la célula familiar. En la literatura de estos afios quedan grabados algunos
fendmenos que son evidencia del problema en cuestion. Témese como ejem-
plo de esto el siguiente fragmento de Las hijas del campo, de Joaquin Garcia
Monge:

“Acordate de Melesio tan buen marido siempre, un dngel con su mujer
¥y con sus hijos, trabajador inmejorable, se lo llevaron al cuartel, por-
que un policta le tenia tema y Melesio una vez alld se hizo bebedor;
cuando volvio le pegaba a la esposa, no la mantenia y le arrimé un hi-
jo, con llaguitas en todo el cuerpo. La mujer paré en difunta por la
mala vida que le dio Melesio; éste se hizo mujeriego y parecia el mis-
mo demonio” 162,

Los problemas que se daban por aquel entonces, no eran sélo ocasio-
nados por las bebidas alcohdlicas. La infidelidad conyugal tampoco dejaba
de hacerse presente en la literatura, como se observa en una de las canciones
citadas por dofia Emilia Prieto en su libro Romanzas tico mesetefias, la cual
segiin la autora se cantaba desde la época colonial. Esta cancion recoge los
amorios de una mujer y su amante:

“No tengo amores en Francia
ni quiero a otra mds que a ti
ni le temo a tu marido

que estd al lado de ti”” 1%,

Como se deduce, a partir de esta cancidn, los problemas de infidelidad
cor ugal en Costa Rica no son nada nuevo.
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Otro tipo de narraciones nos permiten conocer diversos problemas que
se generaban dentro de Ia familia:

“Dejé a su familia por huir de los apetitos lujuriosos de un su padras-
&ro, humanidad reconcha y concuspiciente. Fastidiados de lg madre,
queria vivir con la hija en concubinato inmundo, carcoma que consu-
me a la clase baja. Pero la moza de un natural levantisco, no la acepté
ni un momento. Esta corrupcion consecuencia de la ignorancia que vi-
ve el pueblo es una de las mds grandes calamidades, por extremo pal-
pable, pues se conoce el caso de padres que violaron a sus hijas, herma-
nos que han hecho madres a sus hermanas, cocheros que han desflora-
do niflas y papds que dan una hija por la escritura de una casa, mis
200 pesos en dinero, vicios que hacen estragos en los adolescentes y en
los casados, para no hablar de los infelices adolescentes que se desarro-
llan como brutos, en regiones apartadas del pais sin freno religioso ni
sociali6 gin una chispa de inteligencia enfungados en la podredum-
bre”

Debe indicarse que fendmenos como a los que hace referencia el tex-
to, tal vez en forma un tanto exagerada, de hecho, si se dieron y éstos no
obedecian tan solo a una degradacion moral, ya que se originaban en diver-
sos tipos de situacioén: posicidn socioecondmica, crecimientos de las ciuda-
des, bajos niveles educativos, fenémenos migratorios y laborales, entre otros.

Estos fendmenos debian ser bastante palpables, como se deduce de la
siguiente crénica aparecida en 1929 en el Mensajero del Clero:

“Pero la mujer cartaginesa nacida bajo el manto de la Reina de los An-
geles y amamantada en los pechos de esa madre celestial. . . la mujer
cartaginesa tan virtuosa siempre, tan ausitera en sus costumbres, tan re-
ligiosa, tan humilde, no debié permitir mds el avance desenfrenado del
enemigo del pudor. . .

Guerra a la inmoralidad reinante ! 1/

Vuelvan presto a la mujer cartaginesa las virtudes que legara Ana Cleta
de Mayorga. . . vuelvan la fortaleza, la humildad y la modestia™ 16°.

Con la incentivacion del estereotipo maternal de la Virgen de los An-
geles, se buscaba reforzar el modelo mariano de las mujeres, lo que es un
indicio de que aquella sociedad era tipicamente machista, ya que ambos mo-
delos son interdependientes.

Por aquel entonces, era el hombre quien ocupaba el primer plano, en
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tanto la mujer pasaba a una posicién de segundona. Si al hombre se le perdo-
naba todo tipo de faltas a la mujer se le castigaba por cualquier desliz.

El modelo machista justificaba la dominacién masculina en la Costa
Rica de antafio, pero ese modelo tiene su apoyo en gran medida en el patron
mariano que sustentan las mujeres *°.

Si el machismo refuerza la idea de la prepotencia fisica y la superiori-
dad intelectual del hombre, el marianismo impulsa la idea que la mujer tiene
una superioridad moral y espiritual innata sobre los hombres.

Por el marianismo la mujer acepta, refuerza y legaliza la dominacion
del hombre. Al glorificar la superioridad espiritual de la mujer, ésta recrea
un modelo de mujer supeditada al hombre, paciente ante las faltas y atrope-
llos que éste comete contra ella. Todas estas situaciones la mujer debe sopor-
tarlas estoicamente.

El hecho de reforzar el ideal mariano dentro de Ia mujer, era también
sumamente beneficioso para el sistema, ya que ella seria la encargada de ve-
lar por el cuidado y reproduccion de la fuerza laboral que necesita el proce-
so productivo 187, Claro estd que en el segundo punto este hecho no es el
més importante, existen muchos otros que cumplen con ese cometido en
una mejor forma.

3 LA VIRGEN DE LOS ANGELES: MILAGROSA INTERCESORA

Finalmente se entrard a enunciar y analizar cémo el creyente ha toma-
do a la Virgen de los Angeles como su intercesora sagrada y como éste ha re-
presentado su arquetipo en la diminuta imagen de N.S. Imagen a la cual ha
dotado de una serie de poderes sobrenaturales.

El arquetipo ha sido definido como el elemento sintético entre la fuer-
za numinosa y la condicién humana '°%.

En otras palabras, el arquetipo es el mediador entre Dios y los hom-
bres, en donde éste (el arquetipo) tiene tanto caracteristicas humanas como
divinas.

Jung afirma que el arquetipo canaliza las energias siquicas del indivi-

duo y se representa a su vez por un simbolo 169 El arquetipo es una sintesis
que se realiza por medio de sfmbolos, susceptible de representarlo puramen-
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te humano y una potencia trascendente que lo rebasa ', y ante el cual el

ser humano se supedita.

Buscando fortalecer a la Virgen de los Angeles como mediadora se le
menciona como “la bendita imagen” 7! | otros “la venerada imagen” 72|y
habia otros que la llamaban “la virgen milagrosa” '73. Una crénica, de las
mas expresivas en ese sentido, lo es la que elabord Carlos Borge, en la cual

decia:

“Ave Medianere y Abogada entre tu Santisimo Hijo y los desterrados
hijos de Eva! pues si uno es el mediador entre Dios y la humanidad,
Cristo Jesus, tu eres la mediadora celestial entre Jesucristo y nosotros.
Ave, acueducto misterioso y canal de oro de las gracias divinas, pues
no hay una sola de las que descienden del cielo a la tierra que no pasen
por su liberalisima mano. Ave sacrosanto eminente y causal universal
de las gracias universales, bien que derivada de la causa instrumental
princilp7a41 que es la humanidad santisima de nuestro adorable salva-
dor” 1'%,

Para el devoto creyente la V. A. era efectivamente quien podia interce-
der ante Dios por él. Dada la fe que tenia en la imagen crefa que ésta podia
lograr numerosos potentes. Sin embargo, antes de analizar esos hechos que
el creyente da como milagros, es necesario hacer referencia a ciertas creen-
cias fetichistas, que apuntaban en el sentido de hacer creer a los devotos,
que algunos de los elementos que rodeaban a la imagen, tenfan también po-
deres sobrenaturales.

Debido a que anteriormente, al hablar del locus, se toco el tema refe-
rente a “‘los poderes” de la piedra, aqui no se tocaré ese aspecto.

De todos los elementos que rodeaban la imagen, el mis preciado eran
“las salutiferas aguas” 7%, las cuales eran buscadas por miles y miles de cre-
yentes para curar sus males del cuerpo y del alma.

En este siglo la Iglesia trat6 de fortalecer la idea de que efectivamente
la imagen tenfa poderes sobrenaturales, como se deduce del hecho de que
este estereotipo aparecié en un 60 ©/o de los documentos oficiales y en un
35,29 9/o de los documentos publicados en la Prensa Catélica.

Con la creencia en un arquetipo intercesor se aviva en el devoto la

creencia en el milagro, en ese sentido hay una conciencia con Cazeneuve,
quien dice que la creencia en la posibilidad del milagro es tan solo una mani-
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festacion de la precariedad de la condicién humana, que resulta de la sumi-
si6n a un arquetipo religioso *7¢.

A continuacion se presenta una tipologia de aquellos milagros atribui-
dos a N.S.A. Esta divisién consta de tres tipos de milagros, el primero agrupa
a aquellos en los cuales la Virgen “demuestra” su dominio sobre la naturale-
za, el segundo a los de corte terapéutico y el Gltimo a los relacionados con el
azar.

La creencia en el primer tipo de milagros era algo impulsado desde ini-
cios de nuestro periodo, como se deduce de los versos del presbitero Miguel
Bonilla:

“Es efectivamente indubitable de esta divina imagen el amparo en
hambres, en, langostas, en pestes y cuando el cielo sus lluvias ha nega-
do” 177

Eladio Prado en el libro La Virgen de los Angeles coronada, dice que
el 11 de setiembre de 1799, sobre Cartago, cay6 luvia de fuego, pero que
después de solicitar la intervencién de la V.A. este fendémeno desapare-

2178
ci6 7%,

Un suceso mds o menos parecido, en que el autor deja volar su imagi-
nacion, es el relatado por el presbitero Victor Ml Arrieta, quien decia que
una vez, cuando era nifio, ocurrié un fuerte temblor, al dia siguiente al pre-
guntar a una de sus tias, si habia sentido el temblor, ésta le contesto:

“Ave Maria Purisima, Santo Dios dijo Nanita —que gran susto yo me
senté en la cama a rezarie el rosario a la Reina de los Angeles para que
amaneciera pronto. (Y amanecié, Nanita? ST mi vida al momento
amanecic! 1'117°.

No es de extrafiar que gracias a opiniones como las anteriores, los de-
votos de N.S. se hicieran a la idea que ésta efectivamente tenia poderes so-
brenaturales.

A continuacién se enunciard uno de los tantos milagros en que, segin
los adherentes al culto, se demuestra “‘el dominio” de la Virgen sobre la na-
turaleza. Cuenta la tradicién que en el cantén de Oreamuno, en la provincia
de Cartago, el agua escaseaba permanentemente, como los vecinos no tenian
una fuente cercana adonde saciar su sed, debian traer ese liquido desde luga-
res lejanos y aunque los vecinos se daban a la tarea de limpiar los lugares por



donde pasaba el agua, estaban continuamente obstruidos, por lo cual solicita-
ron la intercesién de la V.A., para que no continuaran careciendo de agua.
Al lolgargr su objetivo, los devotos de la imagen, atribuyeron lo sucedido a
N.S. **9.

Otro milagro de este tipo fue el que acaeci6 en Llano Grande de Carta-
go. Para librarse de la plaga de langostas que azotaba el lugar los vecinos He-
varon a sus campos una imagen peregrina. Accidentalmente uno de los cha-
pulines chocé con la imagen y, segin cuenta la leyenda, acto seguido los
demds cayeron fulminados como por un rayo 3!,

Pero de los tipos de milagros que pudieron detectarse, el que mas apa-
recio, fue el que se relaciona con aspectos terapéuticos. Segiin Dupront, el
milagro terapéutico es la forma mds comun de todos los que demuestran la
creencia en el hecho sobrenatural 132, En buena medida esto se ve reforzado
por el miedo que siente el hombre ante la muerte.

Tratando de inculcar en sus fieles que efectivamente la imagen podia
curar, el presbitero Matfas Cornelio Rojas decia:

“Cudntos enfermos de dolores sanados.
Alld en tu templo su plegaria hicieron.
Cudntos romeros tu favor pidieron.
En esos tiempos de la edad dichosa” %3 .

Es por esto que no es de extrafiar que ante la prédica constante de la
Iglesia para tratar de hacerle creer a sus feligreses que la imagen era milagro-
sa, éstos efectivamente terminaron aceptando que la V.A. podia libraries de
los males fisicos que padecieran.

Segln cuenta una de las tantas leyendas tejidas en torno de la V.A., en
el siglo pasado, llegd al santuario una sefiora de apellido Abarca, la cual era
bastante acaudalada, pero que no podia hablar, porque tenia un “cancro”
(sic) en su lengua. La sefiora estaba desconsolada, robusteci6 su fe y todas
las mafianas iba a la iglesia de San Francisco a orar. Una tarde escuchd la voz
de Marfa que le decia que fuera a la fuente, obedeciendo el mandato se tras-
ladé hacia all4, se aproximo,

“ .. la fuente de agua milagrosas mojo sus labios y su boca adolori-

das y esto basto para que el cdancer cayera sin dejar la mds leve huella
de su existencia en el organo afectado” %% .
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A través de diversas fuentes se pudo ubicar un total de trescientos cua-
renta y seis casos de personas que creen haber contado con la intervencion
de 1a V.A. en una situacion de apremio. De ese nimero de personas el 67,3 /o
era mujeres y el 32,7 ©/o era varcnes. Por otro lado, el 34,6 ©/o de las perso-
nas vivia en San José, el 28,9 Ojo en Heredia, ¢l 19 Ofo en Cartago, el
12,3 ©/c en Alajuela y el 5,2 ©/o no declard residencia.

Un tercer tipo de milagros lo constituyen aquellos que estan relaciona-
dos con el azar. Aunque existen una gran cantidad de este tipo de milagros,
tan s6lo haremos referencia de uno. Este se dio en el afio 1910, cuando a un
matrimonio josefino se le perdi6 una hija pequefia.

Pese a que se colocaron anuncios en la prensa, la nifia no aparecfa.
Luego de tres dias dirigieron sus ruegos a la V. A. para ver si as{ encontraban
a la pequeia. El padre ante el pedido de su esposa, se trasladé al santuario,
cuando estaba dentro de él perdi6 la nocion de donde se encontraba y empe-
z6 a gritar, la policia lo sacé del templo en el mismo momento en que una
indigena pasaba con la hija del sefior de la leyenda, y asf éste pudo recuperar
a su pequefia nifia 5.

Hasta aqui se ha presentado una tipologia de los hechos que el devoto
acepta como milagrosos. Con respecto de ellos es pertinente recalcar que el
milagro es una manifestacién de la supeditacion del hombre a lo trascenden-
te y que a medida que su alienacion es mds fuerte, mas depositard su fe en la
presencia del milagro, cuanto mds angustiante sea la situacion real que la ro-
dea, mas se acrecentard su dependencia con respecto del arquetipo.

Una de las formas que dernuestra la adhesién de los creyentes a la
V.A., es a través del exvoto, segin Jacques Lafaye, éste es una manifesta-
ci6n ingenua de la fe 186,

Esta forma de manifestar su fe ha sido bastante acostumbrada entre
los costarricenses, como se deduce del siguiente texto:

“En cualquier apuro o tribulacion el tico cuando es hombre de fe, acu-
de a la Reina de los Angeles, prometiéndole si sale bien de la tribula-
cion llevarle un milagro.

Por ejemplo, si en una situacion pecuniaria angustiosa, duefio de una
casa logra venderla bien, llevarle una casita de agradecimiento, si es
una enfermedad en una pierna, en un brazo o en una mano, llevarle
una piernita, o un bracito, o una manita de plata o de oro segun sus
posibilidades a su santuario, con expresa condicién de hacerle una visi-
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ta y entre la gente del pueblo particularmente, subir la iglesia de rodi-
las” 137,

Entre los devotos de aquellos afios, exist{a también la creencia de que
si la imagen salia del templo ellos quedaban totalmente desamparados, esto
va se manifestaba desde 1825, como se extrae de una solicitud de vecinos de
La Puebla y de Chircagres, quienes pedfan que no se sacara la imagen del
templo, pues era bien sabido que:

“. .. en todos los pasados tiempos que esta soberana reyna sale a cele-
brar sus funciones a otra parte las calamidades y ruinas que hemos
experimentado. Lla con pestes de diferentes calidades o lla con fuego
del cielo o templores o lla con guerras. . > 138

Si se tenfa la idea de que la V.A. podia premiar a sus fieles devotos,
también se pensaba que podia castigar a los que “le faltaban al respeto”,
como se deduce del texto siguiente publicado en 1905 en el Mensajero del
Clero. El cronista al comentar los sucesos de la pasada decia:

“No queremos meter la nariz en aquel santuario no sea que nos resulte
hinchada como al Ilmo. sefior Garcia por haber dicho una broma de la
negrita milagrosa” **° .

Monsefior Rubén Odio, el cual ya se ha citado anteriormente, se ocu-
po6 de atacar con profundidad esas ideas supersticiosas:

“Por lo demas, tal vez no sea fuera de lugar advertir aqui lo que hay
que censurar en la piedad de algunas personas y es el olvido del fin
principal de toda devocion: la salvacion del alma. Por el contrario bus-
can dichas personas todo menos eso, piden a la Virgen bienes de fortu-
na, remedio de las necesidades materiales, salud, éxito en los negocios,
tal vez y hasta venganza de los enemigos, o buen resultado de alguna
empresa no del todo santa, y abandonaron todo cuidado de su bien
espiritual viviendo tranquilamente en pecado (. . .} Quiera Dios,
Nuestro Serior para gloria suya y de su santisima Madre que veamos en
fecha proxima a nuestro pueblo, practicar la devocion a la Reina de
los Angeles en toda su fuerza e intensidad, libre para siempre de esos
resabios de ignorancia, cuyo remedio universal estdn en esta sola pa-
labra: catesismo’ 1°°.

En medio de este subproducto religioso, que caracteriza a las clases
dominadas, en nuestro periodo, se observa como se combinan tanto el lado
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positivo como el negative del arquetipo, uno produce bonanza y bienestar,
el otro castigo y desgracia. Si el primero fortalecia la dependencia de los de-
votos, respecto del mas alld, el segundo les imponia muchos temores.

A manera de resumen podriamos sintetizar de la siguiente manera los

principales puntos expuestos con anterioridad:
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A lo largo de los afios comprendidos entre 1824 y 1935, la ideologia
religiosa serd el elemento cohesionador de la vision del mundo del cos-
tarricense de entonces. Es por eso que la mayoria de los sucesos de la
vida cotidiana estaban enmarcados y “explicados” por las creencias re-
ligiosas.

En la mentalidad de los creyentes se daba un desdoblamiento del mun-
do real en uno ideal, plagado de seres que “tenfan” un dominio sobre
la realidad material gracias a sus inmensos poderes.

De allf entonces las creencias ampliamente difundidas de la existencia
de las dnimas, a las cuales se rendia tributo, o de lugares como el cielo,
el purgatorio y el infierno, los cuales podian ser segin los devotos de
aquel entonces la Gltima morada en la otra vida.

Se debe aclarar que las creencias religiosas no muestran una heteroge-
neidad, ya que el grado de fe y el comportamiento dado en los ritos ¥
creencias religiosas no era similiar entre todas las clases sociales.

La Iglesia Catolica inculcaba en sus creyentes que la realidad material
era producto de la actividad de fuerzas extraterrenas y que, por lo tan-
to, el orden establecido nc podia ser cuestionado, ya que esto iba con-
tra los designios divinos.

La Iglesia a través de su prédica fortalecia un sentimiento de supedita-
cion del hombre con respecto de lo trascendente.

Esto contribuifa notablemente al mantenimiento del estado de cosas
de la sociedad costarricense.

Desde este punto de vista la Iglesia se ajustaba a su rol de ser un apara-
to ideclégico del Estado, lo cual no quiere decir que a lo largo de
nuestro perfodo pudiéramos cstablecer una relacién mecénica entre
los intereses de ambas instituciones, como se evidencia luego de 1880.
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El culto ala V.A., que ha sido el objeto central de estudio, parti6 de la
aceptacion de una leyenda, con aspectos ambiguos y contradictorios
que al acercarnos ai fin de perfodo en estudio fueron cohesiondndose
en el relato de la aparicién que ha llegado hasta nuestros dfas.

Al forjarse la idea que la imagen de N.S. era sagrada, el devoto le rin-
di6 homenaje en las mds variadas formas, ya en unos casos con rome-
rias, desfilando en la pasada, o participando en el ritual religioso. Para
rendir mayor culto a la imagen desde el afio 1782 la Iglesia destin un
mes entero para homenajear con distintos ritos a la V.A.

Sin embargo, se debe de sefialar que pese a que las festividades agosti-
nas fueron programadas con la mira de rendir culto a la Virgen, las
fiestas no se caracterizaron por ser un tiempo de recogimiento. Todo
lo contrario, en las fiestas agostinas los juegos de azar y el abuso en las
bebidas estuvieron siempre a la orden del dia.

El culto de la V.A., que al inicio del perfodo en estudio era tan solo
una manifestacion regional, al ser impulsado por los distintos grupos
que buscaban consolidarse en el poder fue expandiendo su radio de
accion, cosa que se logré ain mds, luego que la Iglesia motivada por
las circunstancias de fines del siglo pasado, inculcé con mayor énfasis
la devocitn de N.S. en sus seguidores.

La Iglesia en este periodo final del culto (1880-1935) introdujo en la
mentalidad de sus seguidores toda una serie de creencias impregnadas
de supersticidén, gue fueron adentrdndose paulatinamente dentro de
los devotos de la imagen, la {glesia al ver que su papel de mediacién y
fundamentalmente su hegemonia sobre la masa de creyentes (hecho
por el cual fortalecid e} culto) podia perderse, reforzo las medidas que
le permitieran a través del ritual tomar el culto en sus manos, sin em-
bargo, eso no impidio que las manifestaciones citadas dejaran de darse,
ya que mds bien se incentivaron al acercarse el afio 1935.

La nacionalidad costarricense empezd a formarse desde fines del siglo
XVIIL, en las diversas ciudades del Graben Central, ya que es por estos
afios cuando empez6 a surgir un ideal de patria en la entonces provin-
cia de Costa Rica.

En este trabajo se ha analizado cémo los criollos cartagineses impulsa-

ron el culto de la V.A., pretendiendo integrar a la masa de devotos en
torno de un culto religioso, para que asi al encontrarse éstos unifica-
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dos alrededor de un simbolo, pudieran utilizar éste en pro de un pro-
yecto politico.

Al consolidarse la burguesia agroexportadora como ciase dominante,
necesitaba crear una serie de mecanismos ideoldgicos que le permitie-
ran reforzar su papel hegemoénico dentro de la sociedad. Requeria
transmitir su concepcion ideoldgica hacia el resto de la sociedad, ha-
ciendo que las demds clases aceptaran como suyas las ideas que ella
impulsaba. El proyecto impulsado por la burguesia, netamente clasis-
ta, adquirfa as{ un matiz social.

Dentro de este proyecto politico el culto de la V.A. cobra una gran
importancia.

Desde los primeros afios de la independencia se observa cémo el culto
de la imagen citada aparece como elemento unificador en todas aque-
llas situaciones conflictivas que podfan impedir el fortalecimiento del
proyecto impulsado por los grupos sociales, que buscaban fortalecer
una nacionalidad costarricense y un orden de cosas de acuerdo con sus
distintos intereses de clase.

Al arribar al poder, a fines del siglo XIX, una fraccién anticlerical de la
clase dominante, el papel hegemonico que como aparato ideologico
habia tenido la Iglesia hasta ese momento, empezé a ser cuestionado.

La Iglesia temiendo perder su hegemonia con respecto de los feligre-
ses, fortalecié ain mas las creencias en el mds alld, haciéndoles creer a
sus seguidores que contrario a lo que planteaba el liberalismo, ella era
la piedra angular de toda la sociedad y que sin la Iglesia reinarian el
caos y la inmoralidad.

Pero la Iglesia no sélo buscé fortalecer este tipo de creencias, sino que
percibié que la manera mds adecuada de conservar su status dentro de
la sociedad costarricense era precisamente fortaleciendo el culto de la
V.A.

Luego de 1880 empieza a incentivarse la devocién a la citada imagen,
se multiplican las romerias, creencias en curaciones milagrosas. En li-
neas generales se fortalece la supeditacién al arquetipo.

Pese a la discrepancia apuntada entre la Iglesia y el Estado liberal, esto
no implica en ningin momento que las clases dominantes, incliso la
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fraccion anticlerical, dejaran de utilizar el culto en pro de sus intereses
de clase, ni tampoco que la Iglesia dejara de ser un aparato ideolégico
que legalizara el dominic ejercido por las clases dominantes.

La Iglesia no dejard de bendecir el orden de cosas imperante en el pais,
por medio de la mitificacién de una sociedad democrdtica e igualitaria,
y un orden social “‘impuesto” por Dios, el cual no debia cuestionarse.

El papel que jugo la Iglesia, fundamentalmente en los Gltimos afios en
estudio, es una prueba fehaciente de lo que antes hemos sefialado.

A lo largo del periodo estudiado se observa como el creyente fue to-
mando paulatinamente a la imagen de la Virgen como su arquetipo in-
tercesor.

A 1la par que la revistié de caracteres humanos, fue otorgdndole no s6-
lo a ella, sino también a todo lo que le rodeaba, una serie de poderes
sobrenaturales, ante los cuales el devoto de la imagen se colocaba en
una situacién de dependencia.

La imagen y los elementos a su alrededor fueron teniendo en la menta-
lidad de los creyentes de aquel entonces un gran poder sobre las accio-
nes de su vida cotidiana, se fortaleci6, producto de esa supeditacion a
la V.A_, la creencia en el hecho milagroso.

Al rendir devocion a la imagen, el creyente fundamentalmente de las
clases dominadas fue sumiéndose en una serie de practicas y creencias
impregnadas de magia y supersticion, a las que hemos denominado co-
mo un subproducto religioso.
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APENDICE DE CUADROS

CUADRO No. 1
TOTAL DE PERSONAS DIVORCIADAS Y SEPARADAS EN COSTA RICA:
1864-1927
Total de Total de Niimero de
Aflo la poblacién divorciados %fo separados %o
1864 120.499 59 0,05 1.486 1,24
1883 182.073 376 0,21 “-e- CEEE
1892 243.205 580 0,24 ---- ----
1927 471.524 582 0,2 4.002 1,6

FUENTE: Censos Nacionales de la Rep(iblica de Costa Rica: 1864, 1883,1892 y1927.

Direccién General de Estad istica y Censos.

CUADRO No. 2
DISTRIBUCION DE LA POBLACION ECONOMICAMENTE ACTIVA: SEGUN
SEXO*
Total de

Afio Hombres %o Mujeres % ambos sexos
1864 32.242 67,0 15.830 33,0 48.072
1883 30.788 64,7 16.770 35,3 47.555
1892 37.173 69,2 16.461 30,8 53.679
1927 135.479 88,9 16.784 11,1 152.263

FUENTE: Censos Nacionales de la Republica de Costa Rica: 1864,1883,1892 y 1927,

*

Direccién General de Estad {stica y Censos.

Comprende tan sélo las provinclas de Heredla, Cartago, San José y Aiajuela.
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CUADRO No. 3

FRECUENCIA DE APARICION DE LOS DISTINTOS SUBTEMAS SOBRE EL
TOTAL DE LA DOCUMENTACION CONSULTADA: SEGUN PORCENTAJE

Subtema Frencuencia de aparicion
en la documentacién %o
La imagen como objeto del culto 57 28,5
Sindnimo de nacién 110 55,5

Sinbénimo de patria

Comunidad ideal — Comunidad real 61 30,5
Locus 41 20,5
Modelo de mujer 86 43,0
Modelo de madre
La V.A.: Milagrosa intercesora 79 39,5
CUADRO No. 4
FRECUENCIA DEL SUBTEMA:

IMAGEN COMO OBJETO DEL CULTO DE ACUERDO CON LAS FUENTES NO
ECLESIASTICAS Y CON LAS FUENTES ECLESIASTICAS, POR QUINQUENIOS

Afios Fuentes no eclesiagsticas - Fuentes eclesidsticas

Antes de 1891
1891-1895
1896-1900
1901-1905
1906-1910
1911-1915
1916-1920
1921-1925
1926-1930
1931-1936

L S I SR SR SIS
RSO0 | = N =N RO

—
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CUADRO No. 5

FRECUENCIA DEL SUBTEMA:
SINONIMO DE NACION - SINONIMO DE PATRIA DE ACUERDO CON LAS
FUENTES NO ECLESIASTICAS Y CON LAS FUENTES ECLESIASTICAS,

POR QUINQUENIOS
Afios Fuentes no eclesidsticas Fuente eclesidsticas
Antes de 1891 7 3
1891-1895 - 6
1896-1900 - 7
1901-1905 1 -
1906-1910 - _
1911-1915 1 _
1916-1920 1 3
1921-1925 - 5
1926-1930 9 25
1931-1935 4 37
CUADRO No. 6
FRECUENCIA DEL SUBTEMA:

COMUNIDAD IDEAL — COMUNIDAD REAL DE ACUERDO CON LAS FUENTES
NO ECLESIASTICAS Y CON LAS FUENTES ECLESIASTICAS, POR

QUINQUENIOS
Afios Fuentes no eclesigsticas Fuentes eclesidsticas
Antes de 1891 1 3
1891-1895 - 3
1896-1900 2 4
1901-1905 2 —
1906-1910 2 -
1911-1915 - —
1916-1920 - 2
1921-1925 - —
1926-1930 8 16
1931-1935 2 16
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CUADRO No. 7

FRECUENCIA DEL SUBTEMA:
LOCUS, DE ACUERDO CON LAS FUENTES NO ECLESIASTICAS Y CON LAS
FUENTES ECLESIASTICAS, POR QUINQUENIOS

Afios Fuentes no eclesigsticas Fuentes eclesidsticas

Antes de 1891 -
1891-1895 -
1896-1900 - -
1901-1905
1906-1910 -
1911-1915
1916-1920
1921-1925
1926-1930
1931-1935

[y
el Sl B SN

b

CUADRO No. 8

FRECUENCIA DEL SUBTEMA:
MODELO DE MUJER — MODELO DE MADRE DE ACUERDO CON LAS FUENTES
NO ECLESIASTICAS Y CON LAS FUENTES ECLESIASTICAS, POR

QUINQUENIOS
Aflos Fuentes no eclesiasticas Fuentes eclesidsticas
Antes de 1891 - 4
1891-1895 — 6
1896-1900 2 -
1901-1905 - -
1906-1910 - -
1911-1915 - -
1916-1920 - 3
1921-1925 - 4
1926-1930 5 25
1931-1935 1 36
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CUADRO No. 9

FRECUENCIA DEL SUBTEMA:
LA VIRGEN DE LOS ANGELES MILAGROSA INTERCESORA DE ACUERDO
CON LAS FUENTES NO ECLESIASTICAS Y CON LAS FUENTES
ECLESIASTICAS, POR QUINQUENIOS

Afios Fuentes no eclesidsticas Fuentes eclesidsticas
Antes de 1891 — 7
1891-1895 2 4
1896-1900 1 4
1901-1905 - 2
1906-1910 1 -
1911-1915 — -
1916-1920 3 3
1921-1925 - 2
1926-1930 10 22
1931-1935 3 15
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