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[Los misioneros] beridos de la injuria, que miraban ser ofensa del
Todopoderoso, esparcian poluo al aire en protesta de bacerse indignos
aquellos barbaros de que bollasen tal tierra pies aposiclicos. Llena de
Juror advirtié esta accion una india, mujer de un cacique, y tomando
conambas manospuviados de tiervala arrojaba a lospadves despidiendo
saetas de oprobic con su lengua. Clamaban, no obstante la lluvia de
polvo, fray Antonioy su compatiero, afeando tan sacrilego arrojo; mas
era bablar de melodia a un tigre, y se vieron precisados a retirarse,
roncas las fauces, llerios de polvo y rendidos del cansancio
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Liminar

El 28 de septiembre de 1709, tras quince afios' de misionar
“entre urinamas, carrecaras, biseyttas, talamancas, borucas,
térrabas, togalbas y chingenes”,? moria degollado en el pueblo
de San Francisco Urinama fray Pablo de Rebullida, primera
victima del levantamiento general protagonizado por los indios
deLaTalamancabajola conduccion del cacique Pablo Presbere,
que buscaban sacudirse el yugo hispano. Dos meses mis tarde,
en el Colegio de Nuestra Sefiora de Guadalupe, la poblacién
espafiola dela ciudad de Granada (Nicaragua) se reunia para las
honras finebres que se dedicaron al fraile.

A pesar de uno que otro pasaje realmente flojo, el sermén
debid sin duda de impresionar a los fieles. Haciendo gala de
erudicionbiblica, el predicador oficial del convento franciscano,
fray Joseph Gimbert, engarz6 a Ezequielcon el Apocalipsispara
ofrecera sus oyentes una barroca ensalada escatologica en tono
elegiaco. De vez en cuando -acaso para permitir al auditorio
acceder mejor a la oscura profundidad del texto, dindole uno
que otro respiro- fray Joseph ofreci6 algunos datos biogrificos
del mirtir, debidamente aderezados con el aura mistica de toda
hagiografia que se pretenda respetable.

El remate intentd ser espectacular. Inspirindose en el
versiculo 14 del Libro de los Reyes (“salga 1a miel de 1a boca del
le6n”), el orador, después de relatar como, siguiendo una
costumbreal parecer bastante difundida enelarea, losagresores
talamancas emprendieron la fuga llevindose la cabeza del
franciscano “parabeber conella en sus convites y embriagueces,
como lo acostumbran con las demis...que quitan”? urgia al
“Ledn fuerte” para que, “desenvainando sus temerosas ufias”
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contra los birbaros, los hiciera recibir el golpe de su justicia, a la
vezquelesolicitaba: “pero de ese golpe salga miel, salga dulzura
paralasnacionescercanas que no hanincurrido enesaatrocidad
y delito; vean el castigo en cabeza ajena, para que con el temor
conciban espiritu de vida, abran los ojos y reciban nuestra santa
ley”.

Como es obvio, fray Pablo no tuvo oportunidad alguna de
hablar durante sus horiras fanebres; ni siquiera su cuerpo
decapitado estuvo presente.? En el caso, atodasluces imposible,
de haber podido hacerlo, sin duda el predicador hubiera tenido
que cambiaralgunos pasajes del sermdn; especialmente aquellos
donde hablaba de la solidaridad de la provincia franciscana de
San Jorge para con la labor de Rebullida. Escasa miel hubiera
destilado al respecto la boca de fray Pablo...

Las fuentes documentales*

ElnGcleo central de este trabajo se basa en los manuscritos
de fray Pablo de Rebullida que custodia el Archivio de la Curia
Generalizzia de la Orden franciscana (AGOFM) en Roma: dos
delosinformes queelreligiosoenvidala Audiencia de Guatemala,
porsolicitud expresa del presidente, en 1699y 1702,y cuatrode
sus cartas: una de marzo de 1698, dos de octubre del mismo afio
y otra de 1703.5

Con excepcion del informe de 1699, que si bien ostenta la
firma de fray Pablo fue escrito por otra mano, y la primera carta
de 1698, de la cual sdlo poseemos un traslado, los otros
documentos del Archivo franciscano son holografos; escritos
todos consu letra desgarbada, en hojas pequefiasy toscas, y con
tinta color carmin brillante. La escasez de papel que &l mismo
menciona en una de sus misivas se hace obvia al observar el
empleo detoda lasuperficie dela hoja, incluyendolos queenun
principio pretendieron guardarse como mirgenes.

Los destinatarios de las cartas eran los franciscanos Pedro
delaConcepcion (1698),su compaiiero Francisco de San Joseph
(1698), el famoso Antonio Margil de Jests (1703) y otro cuyo
nombre no conocemos por no figurar en el traslado (marzo de

1698).

Las fuentes documentales de este trabajo se encuentran en la Seccidn de
Documentacién. (Nota de la Editora)

*
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Por lo que respecta a los informes, vemos que el primero
(1699) tenia como objetivo -como el propioautor hace explicito-
completarlos datos suministradosala Audiencia porfray Francisco
deSanJosephdosafiosantesacerca delo efectuadoenel campo
misional de urinamas, cavécaras, talamancas, térrabas y
chinguenes, durante el periodo 1697-98, mientras que el segundo
-fechado el 30 de octubre de 1702- buscaba convencer al
presidente y oidores de la necesidad de intervenir militarmente
en la regidn, con objeto de detener las continuas reyertas entre
los grupos locales y asegurar, por ende, su evangelizacion,

Cabe destacar que en la larga carta dirigida a Margil, por
entoncesguardidn delColegiodejests Crucificado de Guatemala
-y por tanto superior de Rebullida-, el fraile solicita que el
Informe adjunto se entregue a la Audiencia, si el guardiin lo
considera conveniente, tras haber hecho “lo que le pareciere
hacer” con las “palabras superfluas” que encontrara.

La carta, que incluye una recriminacién por momentos
violenta contra las autoridades locales de la Orden, que han
desamparado largos afios la misién en Talamanca, y donde se
llega inclusoa responsabilizaral propioMargildela condenacién
delosindigenas, noacompaiid alinforme enviado ala Audiencia,
pero sidesaparecieron deella algunas delas “palabrassuperfluas”
que contenia. Enefecto, provisto deuna nota holografa de Margil
acerca de las actividades de San Joseph y sobre la fundacion de
otro Colegio en El Realejo, aunque sin alusién alguna al texto, el
manuscrito exhibe diversas correcciones ortogrificas hechas
con la misma tinta y grafia de fray Antonio, y tres lineas tachadas
que -con algin esfuerzo- es posible leer por atris: exactamente
aquellas donde Rebullida se queja de que en vez de enviar
religiosos a las misiones les permiten quedarse en Santiago de
Guatemala gastando su tiempo “en ir en busca de beatas...
semillas dela discordia entrelos frailes”. Debidamente expurgado,
el documento se remitid el 9 de noviembre del mismo afio al
prefecto fray Francisco Esteves, junto con las otras cartas de fray
Pablo, al mismo tiempo que Margil informaba haber enviado
otros tres franciscanos a Talamanca.

Como documentos complementarios utilicé algunos otros
que constan en el Archivo de la Congregacion de Propaganda
Fide (ACPF), en e! Archivo General de Centroamérica (AGCA) o
en el mismo archivo franciscano (AGOFM), segun se sefiala en
lasnotasylabibliografia. Entre los primeros resultan de particular
interéslosrelativosalos métodos misionales del fondo Istruzions;
de los obtenidos en Guatemala destaca la carta enviada por fray
Pablo y fray Antonio de Andrade en 1706 -presumiblemente al
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presidente de la Audiencia- y entre los alimos el sermén
pronunciado porfray Joseph Gimbertenlashonras finebres del
misionero, el 18 de noviembre de 1709, alque aludienla liminar.

Mencionélineasarriba ciertas “correcciones ortograficas”...
Constrenido a vivir la mayor parte del tiempo solo entre los
indigenas, a pesar de la insistencia con que pedia se le enviase
aalguien (“nofhalhabido quien nosayudara ni consolara, y sélo
con sefialarme a Jesucristo por compafiero y enviarme una
lamentacidn, se me ha dicho: hazla obediencia y calla la boca”),
fray Pablo fue perdiendo habilidad para expresarse en castellano.

Sus escritos, en efecto, muestran cada vez mis errores v
deficiencias: ausencia de articulos; usoarbitrario de conjunciones
y preposiciones; palabras incompletas o incorrectas (como
“suce” por sucede, “consecuenc” por consecuencia, “aquala”
por cuil, “habreta” por aprieta, “midio” por miedo);
construccciones sinticticamente erroneas; empleo continuo de
tpor ¢, acaso por influencia del latin (disposition, conception,
notitia, etc.); tiempos verbales incorrectos (“me sucedido” o “si
haya” en vez de me ha sucedido o si hubiera), etc. Por todo lo
anterior la lectura de sus escritos se torna por momentos dificil
y en ocasiones es incluso incomprensible. No es pues de
extrafiar que el amanuense que trasladara su segundo informe
a la Audiencia decidiera saltarse algunos pérrafos, amén de
haber corregido otros muchos, segin se comprueba comparando
la copia con el original.

Mis alld del interés lingiiisiico resultante de este curioso
caso de analfabetismo funcional secundario, si es que podemos
Hlamarle asi, los textos -aqui reproducidos tal y como fueron
escritos con objeto de permitir al lector corroborar lo arriba
aseverado- hacen patente el desarraigo culiural que hubo de
sufrir fray Pablo v se constituyen en un vivido testimonio de la
soledad en que vivid su empresa.

La obra evangelizadora de Rebullida no pasé poralioa los
cronistas; varios de sus escritos han sido incluso publicados
algunos por escritores franciscanos. Sin embargo, el interés de
tales trabajos se centra -casi exclusivamente- en el aspecto
ejemplar del apostolado de su correligionario, que porlo comin
sirve como trampolin para exaltar la labor de la Orden misma.

Nada hay en lo anterior de ilegitimo; a buen titulo pueden
los hijos de San Francisco enorgullecerse de hombres de la talla
defray Pablo -“el hombre missingular que ha venido de Europa
para la reduccion de los infieles”-,” pero lo que no deja de ser
cuestionable es que para lograr su intento apunten sélo los
rasgos positivos de las acciones del fraile soslayando sus muy
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humanoserrores, oincluso “esquiven” el trataraspecios negativos
de la empresa franciscana en Talamanca; aspectos que incluso
el propio Rebullida no tuvo empacho ensenalar ensu momento.

Uno de los resultados de esta aproximacion poco ciitica -
porapologética- esquela figura de fray Pablo se aleja de nuestra
comprension al transitar de lo biografico a lo hagiogrifico; otra,
muy comun en los estudios de esta naturaleza, es que quienes
dieron razon de ser a su empresa, los pueblos de la Talamanca,
vengan a servir de mero teldén de fondo a la figura
desmesuradamente “inflada” de su evangelizador; factores que,
a mi juicio, demeritan la labor del franciscano.

Un buen ejemplo de tal actitud puede encontrarse en el
trabajo de Manuel R. Pazos (1945), quien dedicd un extenso
trabajo a las actividades de Rebullida en Talamanca.

En dicho texto, cuyo tono oscila entre el melodrama vy la
hagiografia piadosa (estilos tan socorridos entre los religiosos
que escriben sobre Historia), se nos presenta 4 un fraile siempre
amigable, paciente, paternal, manso, ardiendo en celoapostdlico,
pleno de gracia sobrenatural; enfin, cuasi angélico, frente a
indios a los que se califica de “desconfiados, ingratos y de un
cinismobrutal”, “infieles, falsosy traidores”, “cruelesendemasia”,
“tornadizos y ¢inicos”, “mentirosos”, carentes de “sentido de la
decencia en el vestir”, “salvajes” desprovistos de “gobierno
alguno”, llenos de “instintossanguinarios”, “barbarcs” plenosde
“safia y crueldad” incapaces de comprender “las palabras que
pueden dictar la buena educacién y la mis embrionaria
civilizaciéon”, “maestros de perfidia” (a pesar de su “infantil
mentalidad”), de “caracter avieso e inculto”, “feroces e
incomprensivos”, y otras lindezas por el estilo que bien pueden
resumirse en su aseveracion de que “al fin y al cabo el indio era
salvaje, brutal y sanguinario por raza y ambiente”. 8

Paradestacarlalabordefray Pablo, insisto, no esnecesario
esgrimir juicios de valor fuera de contexto histdrico o calificar a
los indigenas con base en datos colocados fuera del contexto
cultural giobal para de alli emitir consideraciones etnocéntricas
y racistas, por decir lo menos. Tratar de comprender su vida y su
obraalaluzdesutiempoy sus drcunstancias, sinapasionamientos
ni exageraciones, es el mejor tributo que podemos rendir a la
memoria de! fraile y también, ;por qué no?, a la de aquellos
indigenas que a pesar del asedio militar e ideologico a que se
vieron sometidos, decidieron mantener -costaselo que costase-
su derecho a la alteridad.



Novedades Misionales: arcabuces y regalos

A diferencia delo poco quesabemos sobrelosantecedentes
misionales en el drea en estudio,? existen diversos testimonios
que nos hablan de las variadas “estrategias” que empleaban
frailesy clérigosen el siglo XVII para cristianizar -de grado o por
fuerza- a las poblaciones americanas, y que nos ayudan a situar
en su contexto lo ocurrido en Talamanca.

Pocas de tales estrat egxas se inscriben dentro del marco
evangélico porel que pugnara LasCasas, y algunos eclesiisticos
desarroliaron métodos indudablemente novedosos, alentados
por la politica revisionista -en cuanto a evangelizacién se trata-
de la Congregacién de Propaganda Fide, segGn parece
desprenderse dela contemporaneidad y similitud delosmétodos
empleados, particularmente alli donde la Congregacion tenia 4
su cargo la obra misionera.

Creada por Pio V (pontifice de 1565 a 1572) con el fin de
renovar la accidn misionera dela Iglesia catélica en todo el orbe,
la Congregacién no entraria en funciones sino hasta 1622, y
aunque con ciertas variaciones locales™ mostrd desde sus inicios
particular interés en dejar la obra misionera en manos de
individuos de probada vocacidn, gran espiritu religioso,
preparados fisica e intelectualmente (tanto a nivel linglistico
como misional) y provistos de iniciativa.

Para lograr tales objetivos la Congregacion emitid una v
otravez alo largo de su existencia diferentes normasy decretos
-la mayoria de los cuales consta en el fondo denominado
Istruzione cuyo estudio global escapa a los intereses de este
articulo. Senalemos, entre ellos, un extenso escrito enitaliano de
casi 200 fojas ttulado Sstruzioni. Corme devono condursi i sagri
missionari,'! donde entre oiras cosas se detallan los
requerimientos vocacionales, las caractersticas fisicas e
intelectuales que debian poseer los misioneros v Jos medios de
gue habrian de valerse para convertir a los gentiles o regresar al
redil de la iglesia a los apdstatas.

En dicho documento se hace particular hincapié en
cualidades tales como la castidad (“cristal que con cualquier
soplo se empaia™), partzcularmemc dificil de guardar en Las
Indias;¥ el celo apostdlico, la misericordiz; el mantener el animo
ante las situacicnes dificiles aunque se lograse poco fruto*?y la
obediencia tanto a os superiores como 4 las reglas y decretos
emanados de fa Congregacion,

Como métedos proplamente dichos el manuscrito insiste
enhacerusodeimigenessencillas evitando entraren discusiones
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“metafisicas y abstractas” (que a veces, apunta, ni siquiera el
misionero entiende), confiando en que una vez plantado en el
corazbndelosinfieles “quasiun’embrione” se “dari oportunidad
al Espiritu Santo de infundir en un feto todavia imperfecto el
espiritu de la fe divina”, y pasa a detallar las tres maneras de
vencer la contumacia de los incrédulos, mismas que implican
desde el discutir uno poruno los articulos de la fe (para con ellos
demostrar a los contrarios sus errores), hasta invocar el cortejo
de milagros que acompaiia la historia de la iglesia romana,
legitimando asi la credibilidad de su doctrina.

Mispragmiticoque el anterior, eltextotitulado Instruttione
per un missionario' nos permite entender algunas
particularidades de la conducta seguida por los misioneros en el
irea en estudio, va que aborda aspectos tales como la conducta
de desprendimiento a seguir ante limosnas, servicios y regalos;'$
la preferencia por evangelizar a los mis pobres y abandonados
evitando la tendencia a buscar exlusivamente “los sitios
abundantes”; aprovecharlos “tiempos de miseriay de calamidad”
para atribuirlos a la desobediencia contra las leyes divinas (y
lograr asi que en la mente del pueblo se fije la aversion contra la
infidelidad “como causa de toda desgracia®); enviar a algunos
jovenesaptosalos colegios dela Congregacidnyatrabajarsobre
todo “alli donde la fuerza de los infieles es mis grande, ya que
una vez vencido el mis fuerte ficilmente se vencerd al mis
débil” 16

Eldocumento dedica parte de sus instrucciones a aquellos
que habrian de desempenarse como superiores en las misiones.
Se les indica qué tipo de relaciones habridn de mantener con las
autoridades civiles para evitar pugnas; como habrin develar por
elbuenejemploylaprédicaadecuada; seinsiste enla importancia
decrearescuelas gratuitastanto para los hijos de fielescomo para
los de los infieles; se sefiala coOmo deberin distribuir a los
misionerosya quieéneshabria deobligarsea abandonarla misién
(“mandar fuorilicervellipid inquieti... ritenere i soli moderati”)
y, punto de particular interés para nosotros, se apunta que a los
misioneros con mayor coraje y que desprecien todo peligro
habri de respaldirseles y alentarlos “potentemente”, y
mandarlosa los sitios peligrosos, alli donde amenaza incluso
el martirio."’

Lanecesidad de quelosreligiosos conocierana la perfeccion
las lenguas de los indios por evangelizar fue también una
preocupacion constante de Propaganda Fide, uno de cuyos
secretarios (Ignoli) luché “incansablemente para fermarunclero
indigena”, persuadido de que s6lo tal tipo de sacerdotes podria
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consolidarlaIglesia en América, en particular porsu conocimiento
de los idiomas nativos.*®

En un interesante documento de 1657 titulado Relatione
delle missioni che la Compagnia du Giesu ha nell'Indie
Occidentale spettante alla Corona di Spagna,” se insiste en que
el primer punto para poder propagar la fe es el aprender la
lengua, para poderadoctrinaralosnifios, quienes mis facilmente
quelos sacerdotes pueden ensefar la fe a sus mayores, mientras
gue en otro debido también a los hijos de san Ignacio se refiere
que el mismo método se empled en las Antillas francesas, donde
losjesuitastuvieronincluso quededicarse aredactar diccionarios
y otras obras de corte lingGistico para facilitar el aprendizaje de
las lenguas.®®

Loanterior, que corroboralo quesabemos ocurri enotras
areas de América,* sin duda influyé en la decision de Propaganda
Fide de imprimir el 5 de mayo de 1774 un decreto haciendo
cbligatorio para los misioneros el aprendizaje de la lengua
empleada localmente, en la que deberian mostrar su suficiencia
a través de un examen.®

Pero frailes hubo que no se contentaron con poseer una
probada vocacitn, un ardiente espiritu misionero o gjercitarse
en las lenguas locales; la iniciativa que se esperaba en ellos
desbordden ocasioneslos marcos metodologicos senialados por
la Congregacion.

Asi, hacia 1646, por citar un ejemplo cronoldgicamente
cercano a lo ocurrido en Talamanca, los capuchinos residentes
en las islas Dominica, Marigalante, San Vicente y Granada,
enviaron 2 Parisa un indigena para que fuera bautizado alli “con
grande solennit@. Una vez de vuelta a las islas, fue empleado
como agenie propagandistico de la Orden y su éxito fue tal que
-a decir de los religiosos- todes deseaban ingresar a Ia nueva
fe (ergo, tener capuchinos como doctrineros en sus po-
blados).®

Pordesgracia para los frailes, el converso murid apenasun
afio después de su retomo, por lo que tres afios mids tarde
seleccionaron  a otro joven de la nobleza local de la isla
Dominica, el cual, tras diversos contratiempos, fue bautizado
en Roma, desde donde se le envi6 a Paris. Alli seguia en 1650,
esperando que los capuchinos obtuvieran el permiso necesario
para continuar con las misiones (por entonces suspendidas),
sin poder regresar con los suyos. Los religiosos, con-
vencidos de la eficacia del método, exigian mientras tanto
a Propaganda Fide que les pagase lo erogado en el tormentosc
viaje.”*

67



Desprovisios de una concepcién publicitaria tan de
avanzada, otros frailes vinculados a la Congregacion de
Propaganday que misionaban porentonces en América parecen
haberse ceflido a métodos menos espectaculares, como el delas
dadivas.

En manera alguna puede considerarse 1z estrategia como
algo novedoso; basta, para el caso de nuesira América, recordar
las continuas menciones de “regalos” a los naturales que hacen
los cronistas. Lo que resulia interesante es observar como habia
cambiado para las fechas de nuestro estudio la actitud indigena
ante tales “didivas” cuyo alto costo nadie ignora. No entregaban
va joyas a cambio de baratijas, sino que seleccionaban lo que
querian, si no es que no lo exiglan,

Ast, los capuchinos encargados delas misicnes del Darién
hacia 1647, se quejaban dos afios mas tarde de la resistencia de
los naturales a ser congregados, agregando que “aunque los
indios recibian y tenian de buena gana a los misioneros en su
derra, a esto les movia ¢l interés temporal de didivas que les
hacian para ganalles la voluntad [mis] que por deseo de la
salvacion de sus almas”.# La situacion llego a ser tan desesperante
que el viceprefecio, fray Antonio de Obiedo, decidio pasar con
olro companero 4 Iz Provincia vecina de La Gorgona, “para
explorar si en aquellos indios hallaba mejor disposicion para ser
instruidos” %

Poco felizresulto el cambio pues en La Gorgona los frailes
“hallaron las mismas dificultades...para lograr sus intentos”, de

alli que fray Antonio decidiera marchar a probar foruna en “la
provincia de los indios buguntas”. Nunca volvio.

Atemorizados y frustrados, los misioneros optaron por
volver a Espafia, donde tendrian que soportar las invectivas de
la Corona, a la que le resultaba muy cuesia arriba dar por
perdidos los 8000 ducados que Je habia costado la misién. Y ni
siquiera un mirtir pedian ofrecer los capuchinos a cambic; era
voz piblica que a Obiedo “lo mataron llos indios], no en odio de
la fe sino por robarle los trasullos que lievaba”.

Los capuchinos no fueron los unicos en "uwpemr >
ante la actitud de los naturales, otro tanto les ocurrio a los
dominicos en la zona de Verapaz, donde el procesc
misionero muestra enormes similitudes en maltiples aspectos
con el registrado en Talamanca. Asi, en 1594, época en que se
renovaronlos esfuerzos porreducira “pohua y cnistiandad” alos
indigenasmanchés, los frailes emprendieronunaactiva campafia
de regalos: sombrer s, sal, hachas y machetes, con los que se

“aficionaron mucho los indios y perdieron ¢l miedo qQue antes
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tenian, que era grande” .** No obstante, poco les duré la euforia
a los dominicos; durante cien afnos los indios siguieron
exigiendo regalos a cambio de “entretenerlos” con vagas
promesas de convertiise. Los religiosos optaron por abandonar
la mision.®

Instrumentosdetrabajotan efectivos enlasareasselviticas
como hachasy machetes de hierro también sirvieron para atraer
2 otro grupo mayanse vecino a los manchés, el de los itzies,
muchos de cuyos integrantes a pesar de haber sido sometidos
militarmente en 1694 seguian negindosea vivirenlos “presidics”
disefiados por los espafioles. Asivemosque en 1712 el mayor de
campo Juan Antonio Ruiz de Bustamante informé que enviaba
mensajeros a los montes “con recaudos para el sobredicho fin
Ireducirlos a pobladol, con que procuro vencera estos barbaros,
atrayéndolos con halagos y algunos donecillos, sin el horror de
tas armas; que éstas no obraran sino en los rebeldes”.

Los “donecillos” ofrecidos como incentivos para atraer a
losindigenasserevelaron fuente de problemas para el mayor de
campo, pues lasherramientas enviadas porla Audiencia eran de
pésima calidad (“solo fierro, sin ningln acero”™), por lo que se
rompian “a los primeros golpes”, provocando que los indios
“llovieran” sobre &l “conhachasy machetesquebrados, paraque
se los mande [a] hacer nuevos, por no tener con que trabajar”,
Incapaz de seguir costeando de su bolsa las reparaciones, Ruiz
solicitaba al presidente enviase materiales de mejor calidad, y
“mas medianitos y manuales”, como los preferian los indigenas.

Casi cincuenta aios mis tarde (1755) fray Francisco Xavier
Ortiz, visitador de los colegios de Propaganda Fide, relataba
comoenlazonadeLaTologalpa -notan distante deLa Talamanca-
el misionero “poco a poco, a fuerza de dadivas”, iba atrayendo
a los gentiles®, al mismo tiempo que, en el extremo Norte del
Virreinato, los frailes a cargo de la mision de Nacogdoches
(Texas), recibian del Real Presidio

cien manojos detabaco, dos libras debermellén, veinte varas de bayeta,
media arroba de pélvora, una de balas, dos piezas de cinta, dos docenas
de belduques,® dos de peines, una de hachitas, dos de espejos, dos de
eslabones, seis camisas, seis taparrabos de pafio, tres libras de cuentas,
dos docenas de alesnas...y doce frazadas

para repartir entre los indios teguacanas, yscanis y taguais. Un
afio mis tarde (1761), avanzada ya 1a conversion, los dones
aumeniaron, agregindose ahora olros especiales para los
“capitanes” de tales grupos, quienes ademis de bastones,
banderas, camisas, sombrercsy casacasguarnecidas, recibieron
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taparrabos de color grana que los diferenciaban de sus sabditos,
que los llevaban azules,

En 1792 los franciscanos encargados de misionar entre los
indios riberenos del Amazonas, por su parte, solicitaron del
Colegio Misionero de Ocopa el envio de 400 hachas, 600
machetes, 200 cuchillos, 4 quintales de hierro, 2 arrobas de
acero, media arroba de anzuelos pequeiios, 1000 navajascorvas,
8000 agujas, 500 eslabones, 4 tijeras podadoras, 2 sortijas, 3000
cruces, 100 varas de tocuyo tela] para hacer vestidos y “un cajon
dechucherias”, quejuzgabanimprescindibles para poderabordar
a los nativos.»

No debe pensarse, empero, que los regalos se solicitasen
exclusivamente para los naturales; también los feligreses
espafioles y criollos se mostraban dvidos por obtener ciertas
didivas, aunque de otra naturaleza. Tal ocurria, por ejemplo,
amén de las indulgencias, con las “reliquias”. Veamos un solo
ejemplo.

Enmayode 1778 fray Fermin de Olite, capuchinoencargado
de recaudar en la Nueva Espaia la ayuda de diez mil pesos que
elmonarca otorgaba anualmentea Propaganda Fide por concepto
de ayuda para las misiones, solicitaba el urgente envio de

Algunas reliquias de huesos de santos o de sus vestiduras, ceras de
agnuschiquitas o de pequefiz mano, algunos lignum crucis, crucifixos
de bronce, rosarios y medallas, y mas ocho monedas de santz Elena,
pues todas estas cosas son aquide la mayor veneracion y me las piden
conansia y demasiada porfia los muchos oficiales de que se componen
las varias oficinas por donde pasa el anual pagamento.

Porsi alguna duda quedara de la importancia de tal envio
para la Congregacidn, el encargado de revisar los documentos
y resumirlos, anoté en el encabezado que tales reliquias eran
“per regalare gii officiali per mano det quali devono passare §
pagamenti”®

Curiosamente, el uso de dones como anzuelos no ha sido
abandonado. Hace apenas diez afios los salesianos los seguian
empleando entre los shuar, en el Oriente de Ecuador, donde,
“tratando de utilizar la aproximacién que mis se adaptara a las
circunstancias, empezaron por visitar de casa en casa, llevando
regalitos que les abrian la puerta para una charla catequistica”.
La actitud de los indios tampoco fue distinta: si bien aceptaban
los regalos, “no mostraban interés por conocer a Dios”, nada
querian saber de moralidad ni de viviren los centros misionales,
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insistian en mantener la poligamia y mostraban “sed de
sangre”.¥” No cabe duda de que, de vivir ain, fray Pablo de
Rebullida se hubiera sentido entre los shuar como en casa.

Los Actores
La Talamanca: un paisaje plural

La convulsa historia de la region de Talamanca ha sido
desde siempre tema deinterés para los escritores costarricenses,
quehan puesto particularempeno en describir sus caracteristicas
pluriétnicas, lo azaroso de su conquista o el papel que en su
devenir historico jugaron las correrias de ingleses y “zambos
mosquitos” asi como las ambiciones territoriales de la Nueva
Granada (hoy Colombia), la naciente Panami oinclusola propia
Inglaterra.

Dada la cuantia e importancia de los trabajos dedicados a
tal historia, resulta imposible en el marco e intereses de esta
pequeiia contribucion hacer algo mis que destacar algunos
puntosrelevantes para situarel contexto en que se desarrollaron
los afanes misionerosde fray Pablo de Rebullida, a fin de facilitar
la aproximacion a sus escritos. >

La vasta region talamanqguena (mis de 6000 kms.?) tenia
por limites aproximados el ric Tarire-Sixaola al norte, el mar
Caribe al nordeste, la Cordilléra Madre al sur y al poniente y la
provincia de Veragua al sur y sureste®, mientras que el cacicazgo
deTalamanca mismo (Cf mapas) serestringia al drea comprendida
entre el rio Changuinola (limite conlos terbis) al sureste, Tariaca
al norte, Chirrip6 al oeste y la cordillera de Talamanca al este.

Zona dedensosbosquestropicaleshimedosquesealiernan
entre valles y montafas, y rica en corrientes fluviales, se hallaba
habitada pordiversas etniasentrelasquesobresalianlostérrebes,
térrabas o terbis; los dorasques o doraces; los chinguenes o
chinguinas; los siguas, zeguas o mexicanos; losbribris o viceitas
y cabécaras (talamancas propiamentes dichos); los aoyaques y
los urinamas. ¥

Aunque poseedoras de un conpus cultural comin, tales
etnias mostraban entre si ciertas diferencias, particularmente
lingiisticas;* se mantenian gracias al cultivo del maiz, el frijol, la
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yuca (con la que en zonas vecinas se elaboraba el cazabe), el
camote, la pifia, el aguacate y otros culitivos, completando su
dieta con lo habido a través de caza (venados, temazates,
conejos, monos, pizotes, jabalies), pesca (manatis, tortugas,
lisas, sardinas, bobos, ete. )y recoleccién, donde destacan asticulos
como miel, cera, sal, zarzaparrilla, pita y cabuya,®e incluso con
la cria de xoloitzcuinilisque Fernindez de Oviedo liama “perros
gozques © mudos”

Se estilaba también el trueque, destacando entre las
mercaderias los esclavos, los textiles de algodon (tefidos con
caracol y acaso con palo de nance),® el cacao, la sal, las redes y
hamacas, la cerimica, piezas de orfebreria de bajo quilataje
trabajadas con la técnica de “cera perdida”, las chaquiras hechas
de conchas,® las dantas y jabalies domesticados, y el “licor”
llamado carania, que se empleaba para embalsamar caddveres. ¥

La organizacién social de taies pueblos ha sido estudiada
por 1barra,® quien aunque no precisa que tipo de sistema
parental prevalecia en la Talamanca [{Crow-Omaha?l? destaca el
imporiante papel estructurador jugado por la existencia de
clanes divididos en mitades exdgamas; estructura que gracias a
alianzas matrimoniales propias de un sistema semicomplejo
(basado enlineas de sucesion matrilineal a través del aviinculo)
posibilitaba al grupo dirigente mantenerse en el podery, desde
él, controlar la redistribucion del excedente v, por ende, la
circulacidn de bienes materiales. Estos fendmenas, aunados al
control de bienes simbélicos, contribuian a su vez a acrecentar
el poder de los caciques.

La estricta jerarquizacion piramidal derivada detaltipo de
organizacion (cacique mayor, caciques principales v sefiores
secundarios) -en la que los cautivos de guerra ocupaban el
Gliimo peldafio- se reflejaba también en las unidades mayores
tales como los pueblos (que a2 menudo se designaban con el
nombre desus caciques, ergo, dellinaje dominante) y provocaba
no solo un acceso desigual a los recursos, como es obvio, sino
continuas rivalidades que a menudo desembocaban en
actividades beélicas,* de las que dan buena cuenta las cartas e
informes de fray Pablo.

Ademis de que los conquistadores hispanos se valieron a
menudo de tales rivalidades seculares para sus propios fines de
desestabilizacidn politica regional, cabe recordar que el control



deunterritorio masamplioy losrecursos (materiales y humanos)
quecontenia erauna delas causasfrecuentes de enfrentaimientos
locales; no es pues de extrafiar el que una y otra vez se refieran
los escritos coloniales a la actitud defensiva que adoptaban los
habitantes de Talamanca ante la sola posibilidad de que los
espafloles se establecieran en su territorio (ya de por si bajo ia
presidon de otros indios que se refugiaban en &), o su continua
renuencia a congregarse en poblados mas o menos distanies de
sus asentamientos tradicionales.

Tal y como ccurrio en muchas otras regiones americanas
donde se pretendié imponer,*! e independientemente de la
desestructuracion del habitat que este nuevo tipo de patron
poblacionalconlievaba, hay que tomar en cuentaqueaparejados
aélllegaban cambios queatentaban contra costumbres seculares:
monogamiz envezde poligamia, matrimonio obligadoignorando
los patrones parentales establecidos, familia nuclear versus
familia extensa, sistemas bilaterales de parentesco, nuevas
restricciones de orden sexual y moral, distintos sistemas de
creencias.®? Ante todo ¢llo los indios reaccionaron con todos los
medios que tuvieron a su alcance; desde la resistencia pasiva de
los que en apariencia o en realidad se sometieron, hasta la fuga
a las regiones mis inhoOspitas -comoe Talamanca- “huyendo
siempre del dominio espafiol, que juzgan esclavitud” % sin
desdefiar ¢l enfrentamiento armado cuando éste se mostrd
inevitable >

Entalactitud deresistencia jugd sin duda un papel primario
la sobre-explotacion que pretendieron instaurar los espafioles a
través de la exaccion de tributos (que venia a sumarse a la ya
existente) y los sistemas de encomienda v repartimiento de
indios, con la consecuente desestructuracion de los patrones de
organizacion productiva y comercial hasta entonces en boga,
que a la larga significaban la desarticulacién de las sociecades
autdetonas.®

Pero no debe pensarse que las agresiones conura los
talamanquefios se hayan iniciado justo con las pretensiones
colonizadoras; magnificada en la imaginacién hispana por los
objetos de oro que recibid de los indios Vizquez de Coronado
en enero de 1564, v en los lavaderos del mismo metal que
descubrieron sus hombres en el Rio de Iz Esirella o Changuinoela®,
Talamanca fue desde entonces objeto de 1z codiciz espafiola:
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codicia quevinoa chocarconlatenaz resistencia que opusieron
sus habitantes a cualquier tipo de sujecién a todo lo largo de ia
época colonial. Y no estd de mis destacar que para enfrentar al
espanol diversas etnias se aliaron, dejando de lado rivalidades
seculares.’’

Pablo de Rebullida o ia soledad del martirio

Hijo de padre aragonés y madre catalana, Pablo nacié en
Jinebrosa o Fraga, “entre la raya de Aragon v Catalufia” %8 Su
infancia, de creer a Gimbert, fue tan pobre como aburridamente
edificante, dada en 1l forma a la oracion, el meditar v la
soledad, “que en aquella edad pueril parecia un venerable
anciano”.?

Profesd en el convento de Tortosa, donde llegd a ser
maestro de estudiantes. Vida de plegaria y estudio en la que,
seginsuscompaferos, jarnds “declind a la diestra nia la siniestra
de la santisima regla que profesd”. Alli estaba cuando Antonio
Linaz, el gran promotor delos colegiosapostolicosde Propaganda
Fide en América,® visitd el convento en busca de colaboradores.
Rebullida, entusiasmado, obtuvolicencia para pasara Querétaro;
“pero como el fuego no puede estar encerrado sin que se
consuma” (asentaria Gimbert en una de sus pocas frases
afortunadas), urgid a sus superiores para que le destinaran a un
irea por evangelizar,

Hacia 1694 le destinan a las misiones de Talamanca, Costa
Rica, junto con fray Francisco de San Joseph, compaiiero con el
que pocasvecestendri oportunidad de convivirdado el enorme
territorio por misionar. Después... la soledad, el abandonoyun
trabajo intenso sobre cuyos frutos parece haber sido el primero
en dudar.

Poco sabernos, no obstante, delo que ocurrid a fray Pablo
en esos largos quince afios; apenas seis breves comunicaciones
v un informe algo mis extenso nos dejan entrever lo sucedido.
Otrosdatos, de corte edificante eincluso milagroso, mas proximos
alaleyenda quealahistoria, noslos proporcionan Gimbert y los
escritores de la Orden serifica.

De lo asentado por Gimbert se deduce la sencillez de sus
costumbres, apegadas a la estricta pobreza franciscana. Refiere,
por ejemplo, que vestia un hdbito viejo remendado “contelas de
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indios y mantas y raices de drboles que llaman mastates”;® que
conocia casi todas las lenguas de la zonay que raras veces se le
veia llegar a Cartago, dado que preferia vivir entre los indigenas.

Asi, a pesar de que cuando llegaba a la ciudad todos los
religiosos “lo regalaban y acariciaban porque era iman para
todos”, €l sentia tales halagos como “azotes en galera; todo era
suspirar, hablar, procurar por sus indios”. Enla ciudad se le vefa
triste, mientras que en la montafia andaba “alegre, gordoy como
en su centro”, diria el predicador de las honras fanebres.® Muy
otra, como veremos, esla realidad que se deduce delas cartas de
fray Pablo.

De lo rayano en lo milagroso destaquemos apenas el que
haya sobrevivido a las lanzadas que hacia fines de 1697 le
infligieron los chinguenes en Sonabora, como él mismo relata %
y un hachazo con el cual “le hirieron gravemente el cerebro” y
al que sobrevivid después de caminar tres meses mis de 150
leguas enbusca de “cirujano”; lavindose sdlo con agua si hemos
de dar crédito a Gimbert.% Tales hechos son, por cierto,
espectaculares (una de las lanzadas le perford la caja toricica),
aunque lo que resulta indudablemente mas milagroso es que el
buen fraile haya podido esquivar la muerte a lo largo de tantos
anos, transitando en un 4rea donde la violencia era asunto
cotidiano.

Losacontecimientos de corte supranatural que se relataron
sobre fray Pablo durante sus honras finebres suenan bastante
familiares a cualquiera que hayaleido dos o mis hagiografias de
las escritas durante el periodo colonial: los indios ahogados por
robarle una vaca, el cacique muerto por un rayo mientras se
embriagaba ensu palenque envezdeacudirala misa, caquellos
otros 300 devorados por una “multitud de tigres” cuando se
rehusaron a congregarse a poblado. Y aunque el predicador
sefald desdeel pilpitolasetniaseinclusoloslugares: talamancas,
borucas, San Francisco, es bien sabido que por lo comiin los
hagiografistas hacen un uso bastante laxo de hechos y lugares,
pues no es su principal interés el precisar datos cotidianos sino
mis bien destacar lo inusual en ellos,® de alli que a2 menudo
caigan en contradicciones.%

Fuese natural, milagrosa, o naturalmente milagrosa, delo
queno cabe duda esdequelavida defray PabloenlaTalamanca
transcurrit casisiempre ensoledad; soledad que llegba considerar
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castigo divino y contra la gue no dejd de rebelarse en varias
ocasionescomo bienlomuestran sus cartas, 2menudo dolorosas
detanhumanas. Baste, como muestra, transcribir lo que escribiera
en 1699 a Margil, al perder la esperanza de la compaiiia de fray
Francisco de SanJoseph: “con este motivosubieronatanto grado
los sentimientos y trabajos que se me esperan Con una fan
dilatada soledad, sintener con quien reconciliarme y comunicar
los muchos trabajos que se ofrecian, que fue ocasidon de haber
grandes sollozos y ligrimas”.

Pero notodo fueronlamentos, siplicas o conformidad; en
ocasiones fray Pablo se rebelo ante el desamparo en que los
mantenian sus hermanos de hibito y amenazé incluso con
abandonar la mision. Asi, en 1703 escribia a Margil: “conviene
enviar luego a los otros del Colegio, porque si no esto serd cosa
aborrecible el estar solo, y tanto quieren cargar un jumento que
deja la carga para su amo y aprieta al monte sin poderio coger.
Bastante me explico”. Suficiente muestra de que el humilde
jumento también sabia dar coces.

Rebullida y los indios de la Talamanca
Antecedentes misionales

Los antecedentes inmediatos” de la misién emprendida
por Rebullida y Francisco de San joseph en La Talamanca
parecen encontrarse en una solicitud que dirigiera a la
Congregacidn de Propaganda Fide, en 1651, el agustino Juan de
Thebes, “prefecto misionario apostdlico del Pir0d”, donde
menciona “que los indios birbaros llamados cootos, borujas,
quepos, talamancasy otrasnaciones, las cualeshabitan en Tierra
Firme, Reino del PirG... entrelas dos jurisdicciones del obispado
de la ciudad de Panami y el de Nicaragua”, tanto a lo largo del
camino real come “apartados en las montafias®, se mostraban
desde hacia cinco afos tan “deseosos del bautismo” que habian
fundado un pueblo llamado San Martin, y que por carecer de
quien les administrara los sacramentos salian “a los caminos 2
pedirderodillas el bautismo”. Un grupo conformado por treinta
de ellos se habia acercado incluso hasta la ciudad de Panama
solicitando las aguas lustrales.%®
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Conmovido, segin dice, por tal actitud, requirié y obtuvo
de la Congregacidn de Propaganda Fide, en 1648, el permiso
para misionar entre “los mas de 50000” indios del drea. Sin
embargo, ei provincial y Definitorio agustinos del Perti se habian
negadoa proporcionarle el compafiero queautorizaba el decreto,
por considerar “ne veroc fidei propagatio in illis partibus tam
necesaria isto et aliis fribolis obstaculis” %

Que los obsticulos no habian de ser tan frivolos lo
sefiala el hecho de que Thebes haya tenido que viajar a
Roma para conseguir su iniento, aprovechando de paso
para solicitar el nombramiento de predicador. Argiiia, como
uno de los motivos para ello, el que conocia ya “dos
lenguas generales de los indios del Pert” (¢quechua y aymara?),
y suponia que eso le facilitaria el aprendizaje de las otras que se
hablaban ¢nla zona. Segln su juicio, la diversidad de lenguas,
lo extenso del territorio y lo disperso de los asentamientos
indigenas eran los principales obsticulos para la evange-
lizacion.”™

Por desgracia desconocemos ¢l parecer de Propaganda
Fide; en los volimenes de Actas correspondientes a los afios
inmediatos (vols. 20a 22}, nofigura resolucionalgunaalrespecto,
perctomando en cuenta que la Congregacién habia dads yaun
votoaprobatorioal proyecto en 1648, seantoja bastante probable
queloratificara. El estudio de otrosacervos proporcionard quiza
masdatosacerca delos antecedentes dels accion franciscanaen
el area y permilird a la vez ahondar en el papel jugado por los
agustinos en la evangelizacion centroamericana, si es que en
efecto jugaron en ello papel aigunc.

Sea como fuere, hacia 1689 *sin mis avioc ni aparato
que el de su apostolico celo”, y tras una ausencia de setenta
y nueve afios provocada por una sublevacion de la
provincia,” los franciscanos retomaron a la Talamanca, segan
anotaria en 1755 el también franciscano Francisco Xavier
Ortiz, excomisario general y por entonces visitador de todos
los colegios de Propaganda Fide por orden del Consejo de
Indias.™

Este nuevo intento franciscanc por convertir a los
talamancas al cristianismo corrid a cargo de Antonio Margil de
JestsyMelchor Lopez, que hubieron de vérselasconla renuencia
de los caciques locales, que “vivian persuadidos [de] que si



admitfan espafioles en sus tierras sujetaban sus cervices al
castigo quetenian, consuapostasia, tan negociado susmayores...
[yl obstinados en su ceguedad iddlatra... los juzgaban por espias
de los espafioles”, seglin apunta uno de los panegiristas de fray
Antonio.”

“Mas, como en llegando la hora de Dios no hay quien
pueda estorbar sus soberanos designios”, los frailes lograron
persuadir el “tosco entendimiento” de los gentiles “y se ofrecieron
rendidos aquellos rapaces lobos a la obediencia y sujecién de
estos dos mansos corderos, deseando ya libertarse de la tirania
del Demonio y ser adoptados por hijos de Dios” .7

Bien pronto daria Margil buenas muestras de lo poco que
de “cordero” habia en su personalidad, perc mientras tanto,
logrd que los “rapaces lobos” salieran de sus madrigueras,
trasladdndolos de “losempinadosriscos en que tenian formados
palenques...alasllanurasdeaquellosvalles”, dondese fundaron
once poblados.”

Elrelato deFélix de Espinoza sefiala como factores primor-
diales para la conversion el impacto que tuvo sobre los indios el
desapego material de los franciscanos’ y las “largas conferen-
cias” que endilgabanlos misionerosalos apdstatas, aunque nada
sefiala sobre comosehacianentenderenuninicicenunalengua
que no conocian,” pero eso poco preocupa al cronista francis-
cano; entodo casole sirve para mostrar -entre lineas- el caricter
milagroso de las acciones de sus correligionarios y el poder de
la gracia divina.” Gracia que, por cierto, acarred a la larga
resultados muy poco favorables para la vida terrenal de los
talamancas: reducidos a la “vida civil” segln los patrones de
asentamiento espafiol, se convirtieron en presas ficiles tanto de
las enfermedades contagiosas como de susbelicosos vecinos, de
cuya enemistad ancestral los habia sin duda protegido en parte
el hecho de vivir en lugares de dificil acceso.”

No todos los naturales, sin embargo, sucumbieron al
encanto de la inflarnada prédica milagrosa o la ejemplar
pobreza franciscana; algunos de los cabécaras del pueblo
de San Miguel, por ejemplo, “instigados del Principe de las
tinieblas, que advertia ya de caida su tirinico imperio”,
prendieron fuego a la iglesia y se retiraron de nuevo a sus
palenques. Ese fue el inicio del fin de los intentos misioneros
del momento; a tal accidén -si hemos de creer al bidgrafo de
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Margil- siguieron continuos rechazos e intentos por acabar con
la vida de los frailes, de los que se libraron milagrosamente,® y
que los convencieron de la necesidad de abandonar dicha
regibny pasar a la de los térrabas, inmediatamente vecina, tras
misionar entre texabas y borucas (“que en su costumbre
delineaban la etimologia de su nombre, que todo suena a
confusién y desorden” ®

Todo lo anterior ocurrid durante un relampagueante
tourdonde se cosechd tal cantidad de rotundos éxitos (tan sblo
de bautismos mis de 40000 segln sus contemporineos)® que
uno no puede menos que ponerlos en duda; sobre todo si
recordamos el pricticamente nulo conocimiento que tenian
estos franciscanos de las variadas lenguas del drea y la ya
tradicional resistencia de los naturales a recibir el mensaje
evangeélico; resistencia que, como veremos, no tardé en
manifestarse de nuevo.

Comotantasotrasllevadasa cabo porMargil, esta campafia
intensiva de “cristianizacién” parece haberse caracterizado por
su superficialidad en cuanto a adoctrinamiento se refiere; quiza
el religioso -apegindose a las instrucciones de Propaganda
Fide- confiaba en que, una vez infundida por el bautismo, la
gracia haria el resto en el corazén de los hasta entonces
contumaces gentiles.®

A fines de 1691 los misioneros salieron del territorio
de Costa Rica y se trasladaron a la Verapaz, al norte de la
ciudad de Guatemala, donde su celo habria de toparse con la
resistencia de los manchés y mis tarde, en la alcaldia de
Chiapas, con la de los lacandones.® La actividad evanggélica
en la Talamanca tendria que esperar la llegada de otra pareja
de franciscanos: Pablo de Rebullida y Francisco de San
Joseph.

1694-1709: de la “grande prudencia” al
“celo indiscreto”.

Como sefialé antes, de las cartas del propio Rebullida se
colige que inicid su labor misionera en Talamanca hacia 1694,
cuando cumplia treinta afios de edad. Su primera entrada a la
zona la hizo como compaiero de fray Melchor Lopez, y siguiendo
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las instrucciones de la Congregacion inicio su aprendizaje de las
lenguas locales con la ayuda de los ninos.® Puesto que fray
Melchortuvo que abandonarle por motivos de salud, se nombrd
ensulugara fray Francisco de San Joseph, con quien emnprendid
el viaje hasta Matina, reduciendo a los urinamas a poblado.
Después, extendieron su apostolado hacia los talamancas,
térrabas, cavécaras, chinguenes (1697) ylos habitantes delaisla
deTojar,hoy Coldn. Mastarde evangelizarian entrelostorresques
y los texabas. Ese mismo 1697 fray Francisco, enfermo,
abandonaria a su vezaRebullida; nunca volverian a encontrarse.
Para entonces, se contaban ya 62 pueblos fundados y mis de
5700 indios bautizados.®

Solo, fray Pablo continud abriendo caminos, fundando
poblados, levantando iglesias, aprendiendo los idiomas de la
regiony bautizandoindios a diestra y siniestra. De todo ello nos
hablan sus cartas, por lo que no lo repetiré, deseo tan solo
mencionar algunos puntos de particular interés etnologico vy
destacar las frecuentes alusiones que hace Rebullida sobre la
importancia delosregalosparallevarabuentérmino su empresa.

Tal método, como hemos visto, no era inusual; mas bien
parecehabersidolatdnica enla época; nada hay puesde extrafio
en que Rebullida la utilizase; incluso después de su muerte se
siguid empleando en la zona.¥ Lo que llama la atencién es la
actitud que habian tomado los indigenas de la regi6n ante el
hecho, considerando los bienes materiales que les ofrecia el
religioso como un pago, a tal grado que en una de sus cartas®
fray Pablo apuntara que consideraba muy dificil poder seguir
adelante con su empefio evangelizador estando desprovisto de
hachas y machetes.

Que el aceptar los dones podia significar para ciertos
aborigenes un contrato cuasi ineludible, resulta claro en lo que
relata fray Pablo acerca del cacique del poblado que mis tarde
sellamaria Jesis (el mismo que habia rechazado a Margil), quien
lo expulsé de sus palenques y le dijo “que la herramienta que le
traia nola queria, porque conocia que la herramienta le habia de
ser raizdemuchostrabajos para sus hijos”. Pero nuestro fraileno
se dejaba vencer por tan poco: “quieras que no quieras me la
dejabaensu casa, conllolquesefueablandandoydesengaiiando,
con queal dia de hoy le tengo catequizando v sus hijos ya se los
bautizé” %
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La renuencia del cacique se antoja inusual, ya que segiin
se deduce de los documentos, los naturales ne s6lo aceptaban
sin reparos los regalos sino que los exigian. Asi, anota Rebullida
que el dotar con reses a los nuevos poblados era imprescindible

porque asi se aseguran [en el lugar}los indios, y cuando va el padre se
mata unares, se come entre todos y salenlos indios conlas criaturas para
bautizar, porque dicen: “pagame mi trabajo por llevar la criatura al
cuello”, y “si no hay paga no quiero sacar 2 mi hijo, ni ir a rezar, ni
confesarme"®

En 1702 habia ya sefialado que tenia que dar a cambio del
bautismo flechas y machetes, “lyl cuando no hay paga para
darles, o porque [las] traigan o porque no las nieguen, cuando a
su palenque voy me llenan de baldones y escarnio”. Otro tanto
le ocurrié por ejemplo cuando, por haber llevado un machete
“sin tener mucho acero”, los hombres no s6lo no le permitieron
bautizar a un pequefio, sino que le propusieron a cambio les
“bautizase” los genitales.”

Y cuando no habia pago, los indigenas sabian “cobrirsela”
de otro modo: adoctrinamiento por licencia sexual. El caso, por
demis revelador, es vividamente descrito por el fraile cuando,
hablando dela poligamia y los amancebamientos, relata una de
las razones esgrimidas por los nedfitos para transgredir el sexto
mandamiento:

Més dicen: “mira padre, jsabes por qué muchos tienen dos mujeres?
Porque 1 nos predicas que maschemos a rezar; los palenques estin
lejos del pueblo, tenemos trabajo de iry venir al pueblo y de estarnos
en el pueblo sin ver a la amiga. Y de todo esto, ni de rezar ni
confesarnosy detraer la comida alcuellllo, no vemos paga. Pues digo
yo enmicorazén: “jyo he de cobrar mitrabajo!” Pues enrecompensa
de mipaga o trabajo voy y duermo un par de meses con dos mujeres
y de esta manera habré cobrado del padre, pues me manda sélouna
mujer, y cobraré mi sudor. %

Dolorosa habia de ser para Rebullida la “venganza” del
indigena, por demds original.

Unay otravezse enfrenté el franciscanoala poligamia que
atentaba contra la norma del matrimonio cristiano, al parecersin
resultado alguno. Las razones que para mantenerla daban los
naturalessin duda hubieron dedesconcertarlo dada su profunda
alteridad con respecto a la cultura de la cual él era portador: la
monotonia de convivir con una misma pareja a lo largo de afios,
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una eleccion errdnea del conyuge, la felicidad derivada de un
mayor nimerode hijos, la alta mortalidad infantil, el deseodeno
representar una carga para unos cuantos en la época de la vejez,
el peso de la costumbre...La consecucién, en fin, de la felicidad
dentro de las propias normas culturales, que se transluce nitida
en las preguntas y autorrespuestas de los indios

Dime padre, ¢estar una persona libre de pesar es malo? No, sino bueno.
Pues por no tener pesares no me quiero casar...Dime padre, itrabajar
siempre, que aun siendo viejos, que ya no podemos, sin tener quiennos
descanse siquiera enla vejez, te parece que es bueno? No es bueno, sino
malo. Mira padre, del modo que te lo decimos nosotros lo han hecho
nuestros antiguos y hemos visto que han tenido la vida larga®

Una convivencia agradable, una vejez descansada, una
vida larga... Gnicas posibilidades de gozo para aquél a quien la
felicidad ultraterrena se le sigue antojando inexplicable, porque
la fe del otro sigue situandose en los mirgenes de lo ajeno, lejos
de la propia y deseable vivencia secular y cotidiana.

Mira padre, buena es la doctrina que nos predicas, pero la que nosotros
decimos no nos desagrada. Quédate tG con la tuya, yo me quedaré con
la mia, que con eso yo estaré contento.®

De nada le servia a fray Pablo “argiiir” y “contradecir” tales
razones, o “deshacer” lo que califica de falacias; la gente seguia
“aferrada a estas ignorancias”; calificando muchas veces de
“mentirosa” la doctrina del fraile.

Armas que juzgaba imprescindibles para llevara cabo con
éxitotalesargumentaciones, segin se desprende de sus escritos,
eran el conocimiento de la lengua de los naturales a indoctrinar®
y el apoyarse en autores que, como Montenegro (el del famoso
Itinerario para parrocos de indios, uno de sus favoritos) dan
“grandes documentos” “para saberse gobernar” entre los
infieles.% Por ello, solicitaba se le proveyera de la Suma de
Villalobos, la Exposicion de la regla de la Orden de los frailes
menores, las de Macario o fray Martin de San Joseph, el Corella
y “algunos predicables”,”” lo que nos habla de su interés por
introducir una nocion de cristianismo que fuera mis alld de lo
superficial %
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En las primeras cartas se insiste ademis en que “en el
gobierno delosindiosy recién convertidos siempre es menester
grande prudencia” y evitar “un celo indiscreto” para no dar
ocasion a “alboroto o levantamiento”.® Claramente asienta: “y
con los recién convertidos, [hay quel permitirles algunas
faltas, porque la experiencia me ha ensefiado que lo hacen con
buenafe, v mientras a ellos no les convenzan los enten-
dimientos con razones dadas en la lengua que ellos hablan,*®
no hay que culparles mucho”.*! Era su cuarto aiio de misiones,

Con el tiempo, y ante los escasos logros evangelizadores,
la actitud de Rebullida parece haberse ido endureciendo: tanto
contralosindios que rechazabanel cristianismo, como contralas
autoridades civiles y sus propios companeros de Orden, que le
negaban todo auxilio. Paulatinamente, el franciscano pas6 del
periodo del “razonamiento” al de la compra de almas, buscando
salvarlas a cualquier precio, y de alli dio otro paso: el de la
cristianizacidn apoyada en las armas. El ciclo fue completo:
desde “la grande prudencia” hasta el “celo indiscreto”, que
vendria a clausurar su martirio, primicia del gran levantamiento
de La Talamanca que el mismo fray Pablo habia pretendido
evitar.

Fin de un ciclo: el levantamiento Talamanca
de 1709

MofueRebullida elGnicoreligioso desu época en considerar
el auxilio armado como recurso vilido para la evangelizacion,
otrotanto ocurrid por las mismas fechas en diversas regiones de
la Audiencia de Guatemala (£l Lacandon, El Itza, El Mopan, El
Manché) como sesefialdantes. Enun principio el franciscanovio
en los soldados una mera medida atemorizante, por lo que
solicitd se enviase sdlo una fuerza de treinta hombres para
amedrentar a los indios y disminuir en alguna medida los
frecuentes conflictos entre los diversos cacicazgos; conflictos
que al obligar a los indios convertidos a huir a los montes
provocaban el continuo abandono de los pueblos recién
fundados.

Pero los indios sabian lo que a la larga significaria la
presencia espafiola en el area: servicios obligados, exacciones
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religiosas, tributos, explotacion, malos tratos, y el abandono de
costumbres ancestrales'® y del entorno que les era familiar. Por
ello, reaccionaron de inmediato ante el hecho, buscandoalianzas
y profiriendoamenazas que llegaron hasta Cartago, provocando
que los mercenarios desertaran aun antes de iniciar el viaje.

Los frailes fueron entonces acrecentando sus demandas:
mejores soldadas y mayor nimero de efectivos: de los 30
inicialesse pas6a SOqueno pudieron encontrarse. La expedicién
comandada por San Joseph supo de un estrepitoso fracaso ante
térrabas y toxas. En 1702 ya no eran 50 sino 80 los soldados por
los que clamaba Rebullida, atemorizado ante el
envalentonamientodelosindios que habianvencidoala anterior
expedicidn, y en octubre de ese mismoano su solicitud aumentd
a cien “para que se ponga remedio de una vez...porque nunca
han querido venir al pueblo a oirla ley de Dios”;'® contando con
la tropa podria obligarse a los indios a abandonar la espesura y
reducirse a poblado.

En agosto de 1705 Margil logré obtener el apoyo de la
Audiencia y reunid armas y soldados para entrar a Talamanca;
inclusose pusoal frente delos mercenarios. Enel caminolellegd
la orden de trasladarse a Zacatecas,'™ por lo que no pudo
continuar con el grupo, cuya presencia se reveld finalmente
ineficaz pues los indios seguian negindose a abandonar las
montafias y se mostraban cada vez mis alterados.

En diciembre de 1708, perdida toda esperanza, Rebullida
ysunuevo compafiero, Antonio de Andrade, acordaron modificar
sus planes: se abandonaria el intento de congregar en pueblos
atodosloshabitantes de Talamanca, y se centrarian sus esfuerzos
en Boruca, “provincia” en la que pensaban instalar a
colonos espafioles junto con indios extraidos de sus parajes.
A fin de buscar apoyo al nuevo plan, partieron ambos a
Cartago.

Lo que sigeid después es historia bien sabida que no es
necesariorepetir: baste recordar que el 28 deseptiembre de 1709
caia Rebullida alanceadoy decapitado en el pueblo de Urinama,
junto con fray Antonio Zamora, diez soldados y la mujer de uno
deellos, y que apenas dieciocho efectivos escaparon del ataque
indigena.'®

La rebelidn puso en pie de guerra pricticamente a toda
Talamanca, pues participaron enellaborucas, cavécaras, bribris,

84



térrabas, urinamas e inclusolos de la isla de Tojar. Las etnias que
no se alzaron, asentarian los testigos, consintieron y caliaron. Al
parecer todas temian las consecuencias que acarrearia el
establecimiento definitivo de espaoles enla region, del que ya
habian sidosefales, amén delasvejaciones, la saca deurinamas
parairatrabajarenlos cacaotales de Matina, las congregaciones
forzadas de miltiples indios para formar “pueblos de paz”, y las
epidemias: tan sélo enn 1709 los frailes dieron fe de 1a muerte de
228 criaturas.'®

Dado que no es muy conocido, y que refleja el sentir
hispano de la época, vale la pena citar la resefia que el visitador
franciscanoOrtizasentd en su informe sobre el levantamiento de
1709 y sus consecuencias:

Fundaron [los franciscanos] hasta el afio de 1709, dieciséis pueblos con
mas de cuarenta y siete mil indios [!], en cuya ocasién, reconociendo los
padres en dichos indios grande oposicidn y ojeriza alos espafoles  com
otros fatales vicios que impedian el logro de su reduccién a la pureza de
nuestra santa fe y debida obediencia a nuestro catblico monarca-
suplicaron a este superior gobierno se sirviese providenciar alguna
escolia de soldados y lfundar] pueblos de espafioles que pudiesen
impedir la sublevacién que ya temian.

Fuelessolamente concedida una compafia de treinta soldados que durd
hasta el referido anc de 1709, en que se sublevé toda aquella conquista
matando dos padres, diez soldados y otras personas, a mis de quemar
catorce iglesias y practicar otras bédrbaras insolencias.'?

Casi nada apunta ¢l visitador acerca de las represalias
espafiolas, pero éstassonbiensabidas: misde 200 hombresbajo
elmando del gobernador Granda vy Balbin, a quienacompanaba
fray Antonio Andrade, se encaminaron hacia Boruca y Chirripd
en febrero de 1710, asolando los pucbles que no se rendian.
Cinco meses después fue capturado el lider Presbere. El 4 de
julio, a falta de verdugo que le diese garrote, fue arcabuceado;
luego, clavaron su cabeza en un palo y la exhibieron como
escarmiento.

La tropa emprendib el regreso a Cartago con mis de 700
indios de todas edades; los 500 que llegaron a la villa fueron
distribuidos como esclavos entre los oficiales y soldados que
participaron en la campafia.'® Nueve aflos mis tarde apenas
sobrevivian cerca de 200.'%
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Atansdlotres semanas del asesinato deRebullida, Antonio
de Andradeintentaba restaurarlas misiones, perounafio después
decididé abandonar la empresa, calificindola de “imposible”
dada la actitud beligerante de los talamancas; los franciscanos
concentrarian sus esfuerzos en Boruca.'?

Aunque Pazos soslaya el dato, es bien sabido quela
de los talamancas no fue la dnica “beligerancia® que
tuvieron que enfrentar los hijos de San Francisco; hubo otra
acaso mis poderosa, la del obispo Benito Garrety Arlovi,
que se pronuncid por dejar la empresa en manos de los jesuitas
ya que a su juicio el fracaso de la misidén se debia a “la
ignorancia de los recoletos y al excesivo rigor de los
observantes”. Mis tarde el arzobispo de Guatemala compartiria
su parecer.'

Una de las relaciones mis suscintas y completas que
poseemos sobre lo ocurrido con el proceso evangelizador en
Talamanca en los afios posteriores a 1709 la debemos también
a la pluma de Ortiz, que en el informe sobre los Colegios de
Propaganda Fide antes citado anota:

Desde esta sublevacién hasta el afio de 1742 no se pudo conseguir la
restauracién de lo perdido, porque no obstante que los misioneros
nunca cesaron de instar pidiendo aqui y en Espafia correspondientes
providencias, y en este superior gobierno, ya de orden de su majestad,
ya de oficio, se hicieron a este fin varias juntas de los mis pricticos... y
noobstante que {de] dichas juntas e informes resultaron las providencias
ya de cien soldados y algunos pueblos de espanoles, ya la de cincuenta
-supliendo el defecto de soldados con cincuenta familias pobladoras y
con indios cristianos- pero tales providencias no se pusieron en
préctica...1?

Asienta Ortiz quea pesar de no contar con el apoyomilitar,
y alertados por la continua saca de indios que ingleses y zambos
mosquitos hacian en las costas,''* decidieron los miembros del
Colegioentrarde nuevoala Talamanca. Misdeunafosolicitaron
los designados parala mision el permiso delosindios para entrar
en sus “fragosas montaiias”. Todo en vano; el Gnico fruto que
obtuvieron fue ejercitar “su paciencia enlosgrandestrabajos que
padecieron” 1™

Un segundo intento tuvo resultados mis positivos, al
menos para los frailes, pues no sdlo lograron permiso de los
indios para adentrarse en su territorio sino que, una vez adentro,
lograron el apoyo militar de la Audiencia para “extraer” a los
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naturales de las montafias y obligarlos a reunirse en poblados,
actividad ante la cual los aborigenes mostraban “grande
repugnancia” !

“Con algunos aparatos que pudiesen infundirles temor y
con la precaucion de no inferirles dafio”, cuarenta y cinco
soldados “extrajeron” de las montaiias “veintitrés personas de
ambos sexos y de todas edades” y los congregaron. Después,
otros sesenta militares costeados por la Real Audiencia, mis
veinte pagados por el maestre de campo Francisco Fernindez de
la Pastora y el gobernador de Costa Rica, auxiliados por indios
cristianos “costeados por el sindico de los padres misioneros”,
compelieron a otros trescientos catorce “birbaros” (“los mias de
ellos voluntarios” asienta el informe) a formar seis pueblos que
pronto se vieron reducidos a cuatro.''

La alta mortalidad que hacia presa sobre todo entre los
nifios (“acaso pordivina providencia”)y la suspension temporal
de tales “entradas”, dieron “a los barbaros motivos, con la
dilacién, para que, mudando de dictamen, y enconindose mis
y mis contra los espafioles-y ladinos, se retirasen, unos por
aquellasdilatadasserraniasy se asegurasen otrosen sus mayores
inaccesibles eminencias”.' Portodo ello, el visitador solicitaba
en su informe se reanudasen las entradas militares, inico medio
conque selograria la conversion delosindios (que mirabanalos
soldados “con horror y temor”), se traducirian sus “barbaros
idiomas” y se les ensefiaria el cultivo de la tierra y “los oficios
mecinicos necesarios para una vida racional”.

Para fortuna de los indios de Talamanca, poco parece
haber interesado de momento a las autoridades locales el
proveerles delos Gtiles necesarios para que ingresaranala “vida
racional” y, de paso, a la cristiandad; todavia en diciembre de
1759 ia Corona seguia solicitando a la Audiencia de Guatemala
le informase por qué persistian en el abandono las misiones en
El Lacanddn, Yoro, las montafias inmediatas al castillo de San
Felipe (Golfo de Honduras), el presidio de Leon y la
Talamanca.'®

Desilusionados los civiles ante la pobreza mineral de
tales areas'” vy fatigados los misioneros ante sus frustrados
esfuerzos de conversidn, habian abandonado la empresa. Al
menos por el momento, la resistencia secular de las naciones
indiasdetales regionesselviticas habia mostrado su eficacia. No
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obstante, a la larga no podrian resarcirse del alto costo que
habian pagado por ello.

Manuscritos € impresos citados

Archivio Generale de la Curia Generalizzia, OrdendeSan
Francisco (AGOFM)

- Fondo Missioni

Cartas e informes de fray Pablo de Rebullida sobre las misiones
en Talamanca (comprende dos informes a la Audiencia de
Guatemala y cinco cartas o fragmentos de ellas, que van de 1698
a 1703), vol. 35, {f. 146-177.

“Sermédn que en las honras que se hicieron en el Colegio de
Nuestra Sefiora de Guadalupe, de la ciudad de Granada, al
venerable padre fray Pablo Rebullida, predico el reverendo
padre exdefinidor fray Joseph Gimbert, predicador conventual
del convento de Nuestro Seftor San Francisco de dicha ciudad.
Dia 18 de noviembre de 1709”, vol. 35, ff. 179-192v.

“Memoria y padrén de los conventos, religiosos y doctrinas
de la provincia del Nombre de Jesis de la Orden de San
Francisco de Goatemala, vy de los pueblos y indios que
administra”. Septiembre de 1661, vol. 36, ff. 136-137v, 200-
201v.

“El obispo de Guatemala informa al rey los motivos que hay
vigentes para conceder a los religiosos misionercs de dicha
ciudad una nueva mision y escolta para que emprendan la
reduccidén del pais de Talamanca”. Santiago, 13 de marzo de

1736, vol. 36, ff. 196-197.

“Razdn de los efectos que remito con el alférez don Pedro de
Zierra al muy reverendo padre Joseph Calahorra, para que su
reverendisima presente a lastres naciones deindiosteguacanas,
yscanis y taguais”. Angel de Martos Navarrete. Real Presidio
[Nacogdoches] 1760-1761, vol.43, f. 115- 116v.



Estado general de las misiones que tiene a su cargo la religion
serdfica enlas dos Américas e Islas Filipinas, seguin consta de los
documentos mds modernos y seguros que se han remitido a este
oficio de la Comisaria General de Indias. Madrid, en la oficina
de Benito Cano, 1786, vol. B 8-43.

Archivo General de Centro América (AGCA)

Al 12, 4061, 31560. Carta de fray Pablo de Rebullida y fray
Antonioc de Andrade sobre las misiones en Talamanca. 16 de
noviembre de 1700.

A112,117,2472. Relacidn defray Francisco Xavier Ortiz, O.F.M.,
sobrelasmisiones del Colegio de PropagandaFideen Guatemala.
1755.

A1 23,1528, f. 277-279. Reales despachos. Que la Audiencia
informe sobre vejimenes a los indios (en particular a manos del
obispo) y acerca de las misiones en diversos puntos de la
Audiencia de Guatemala. Buen Retiro, 13 de diciembre de 1759.

A123,1527,f. 277. Legislacion. Que la Audiencia investigue la
denuncia del 14 de septiembre, hecha por el fiscal del Consejo
de Indias, sobre la decadencia en las misiones, 13 de diciembre
de 1759. Orden repetida el 19 de marzo de 1765 (Legislacion, Al
23, 1528, f. 564).

Al 23, 1528, ff. 515-516. Reales despachos. A la Audiencia,
solicitando informes sobre diversas peticiones del Colegio de
Propaganda Fide, relativas a los territorios misionados. Madrid,
24 de diciembre de 1764.

Archivio Sitorico de la Congregazione per la
Evangelizzatione dei Popoli -antes Propaganda Fide-
(ACPF).

- Fondo Istruziont:

Istruzione. Como devono condursi i sagri misiionarii, vol 2, ff.
372-550. Andnimo, sin fecha.
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Istruitione per un missionario, vol. 2, ff. 552-578v, c. 1660,
andbnimo.

- Fondo Collezione d’istruzion, circolari e decreti a stampa:
Decreto del 5 de mayo de 1774 (sobre la obligacién de los
misioneros de aprender la lengua local). Vol. 1, doc. 108c¢.

- Fondo Scritture riferite nei Congressi (SC)

“Del estado de la nueva cristiandad de California”. Informe
impreso (1702) del jesuita Francisco Maria Picolo, vol. I, ff. 85-94.

Diversassolicitudes del capuchino fray Fermin de Olite (México,
1778), vol. 11, ff. 85v-114.

-Fondo Scritture originali riferite nelle congregazione generali
(SOCG)

Notas sobre las misiones en El Darién, vol. 257, ff. 20-27. s/f.

Cartas y reclamos de los capuchinos misioneros en las Antillas
francesas, vol. 260, ff. 25-33 y 88-90.

“El padre maestro fray Juan de Thebes, prefecto misionario apos-
t6lico del PirG, al secretario de la Congregacion de Propaganda
Fide” (1651), vol. 260, f. 303-303v.

Carta (en latin) de fray Juan de Thebes a la Congregacion (20-
1-1651), vol. 260, ff. 329-329y.

- Fondo Informazioni

Informationum liber 136, Pro-missionibus diversis collectus
anno 1701.

a) Relatio missionum Nova Francia in America Septentrionali
et Meridionali, ff. 571-572v. An6énimo.

b) Relatione delle Missioni che la Compagnia di Giesu ba neil’
Indie Occideniale spettante alla Corona di Spagna. ff. 112-113v.
Anoénimo, 1657.
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¢) Facultades concedidas a la Congregacién de Propaganda
Fide por el Tribunal del Santo Oficio. ff. 114-150 (Impresos del
siglo XVIII, afios diversos)

- Fondo Miscellanea Generalls

Summarium et informatio super virtutibus Antonio Margil de
lesus, ex Typographia reverendae Camerae Apostolicae (Sacra
Rituum Congregatipne). Roma, 1796. Vol. XXXII

Animadversiones, vol. XXXI. Misma editorial, lugar y afio que el
volumen anterior.

- Fondo Miscellanea Diverse

Relacion sobre los colegios de Propaganda Fide en América
Latina; autor: F.V.C. Manuscrito en italiano fechado en Roma, 8
de septiembre de 1857. Vol. V: 50 fojas s/f.

- Fondo Miscellanea Variae

Solicitudes de Diego Malpartida. México, ¢. 1702. Vol. VIII,
ff. 96-99.

“Informatione dello stato della Religione Cattolica in tutto il
mondo, datto alla Santita di Nro. Signore Innocentio XI, per
laugmento della christianiid et [sic/modo di redurre facilmente
glinfedeli alla fede cattolica”. Vol. XIII. Manuscrito andnimo
[{Urbano Cerri?], sin fecha (debe situarse entre 1676y 1689, afios
del pontificado de Inocencio XD).

Biblioteca Nacional de Paris (BNP)

Antonio Margil de Jesis. Procesus. Canonisation 109 (Sumarios
16y 17), legs. 789-793. Manuscritos (sustraidos, bajo Napoledn
I, de los archivos del Vaticano, donde se guardan los otros
volimenes).
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Historia de la provincia de San Vicente de Chiapa y
Guatemala de la Orden de Predicadores, t. 11, Sociedad de
Geografia e Historia, Guatemala. C A,

Notas

1. Josepf Gimbert, quien tuvo a su cargo pronunciar el sermdn finebre en
honor de Rebullida (AGOFM, Missioni 35, “Sermén que enlashonras...”,
ff. 179-192) mencioné que el fraile llevaba 16 afios de misionar en
Talamanca, peroel propiofray Pabloapuntaba en octubre de 1702 tener
8 afios en el 4rea.

2. ACPF, SOCG 260, f 303-303v y 329-329v. Se consignan los gentilicios tal
y como aparecen en Jos documentos.

3. Ibarra, tras apuntar que los talamancas propusieron a los borucas
cambiarla cabeza de Rebullida porla de fray José Rozas, comounaforma
desellarsualianzaenla rebelién, mencionaquela cabeza se consideraba
“recepticulo de poder y conocimiento. Cortarla a un enemigo en una
batalla daba al guerrero prestigio...” (1990a: 44-45).

4. No seria sino hasta 1737 cuando fray Antonio de Andrade, por entonces
guardidn dela provincia, trasladara al convento de Guatemala los restos
de fray Pablo (Lamadrid, 1944:6; Pazos, 1945:489).

5. En el catilogo del AGOFM se mencionan S cartas, considerando
errbneamente como tal uno delos informes. Pazos, por su parte, aunque
la sospeché, no logré establecer la relacion de lo que él llama “caso de
moral” con la carta de que forma parte (op.cit.: 419).



10.

Algunas cartas fueron ya publicadas, entre otros, por Peralta (1883),
Fernindez (1886), Lamadrid (1953) y Pazos (gp.cit).

Asilo consideraba su companero fray Antonio de Andrade (apudPazos,
op.cit.: 418)

Pazos,op.cit.:426,428,434,444,445,448,453,454.

Ferndndez (1918:95) apunta que ya desde 1563-64 los franciscanos
pensaron fundar una misién en Talamanca. Més tarde, por problemas
con el gobernador Anguciana de Gamboa decidieron abandonar la
provincia; éstelos hizo entonces “poneren el cepo con cadenas al cuello
durante dos meses, hasta que renunciaron a su proyecto de viaje”. La
misién en Talamanca, empero, no se inicié entonces.

Conviene recordar que cada uno de sus colegios formaba una unidad
independiente dentro dela provincia de su adscripcién y estaba bajo las
Ordenes delsuperior general delos franciscanos. Los colegios americanos
dependianlocalmente del comisario general de Las Indias y el de México

(¢ Burrus, 1969).

ACPF, Istruzioni, vol 2, ff. 372-550. Sin autor ni fecha, pero sin duda del
siglo XVII dadas ciertas alusiones a la época, que constan en las ff. 480-
490v.

Seanota que en éstas “las féminas se encuentran a cada paso solas en los
campos, impidicas y completamente inmersas en la lascivia; sin temor,
verglienza ni sentido [stimolo] del honor; iguales de hecho -por sus
malvadas costumbres- a las mismas bestias, e incluso superindolas en
cuanto a la lascivia” (ibid, f. 392).

Tras una poética exhortacién al misionero para imitar las “conchas de
una fuente” (imagen tomada del Sermdn 18 de San Bernardo), que una
vezllenas de agua la versan, a diferencia de los canales “ che tutio per gli
aliri s'affatichi [e] nulla attenda o procuri per se medésimo”, se trae a
colacién a san Juan Criséstomo cuando asienta que “le fonfi...nos
lasciano di scorrere con acque perenni ancorche non vi sia chi vada ad
attingerle” (ibid., ff. 383v, 411).

ACPF, Istruzioni, vol 2, ff. 552-578v. Sin autor, y redactado hacia 1650-
1665, a juzgar por el lugar donde se inserta en el volumen.

Se hace hincapié, por ejemplo, en no obligar a los fieles a testar a favor
delamisi6n o del propioreligioso, conducta bastante comin enla época
(Nufez de la Vega, 1988: 119, 714).

Ibid, f£.552-566.

Ibid, f.566-578.

Burrus, op.cit.:656.

ACPF, Informazioni, vol. Informationum, lib. 136, ff. 112ss.
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23.
24.

25.
26.

27.

28.

29.

30.

31
32.
33.
34.
35.
36.

ACPF, Informazioni, vol. Informationum, Relatio Missionum Nova
Francia in America Septentrionali et Meridionali, lib. 136, . 571ss.
Véase al respecto Ruz, 1985: 21-27.

ACPF, Collezione d'istruzions, circolari e decreti a stampa, documento
108c.

ACPF, SOCG 260, ff. 25-33v, 88-91v.

Elindigena, desembarcado en Marsella, fue llevadoa Livorno, dondelos
capuchinos -desprovistos de dinero y obligados a presentarse en Paris-
encargaron a unos franciscanos conducirlo a Roma (ibid,, f. 33v).

ACPF, SOCG, vol. 257, f. 17ss.

Tras la rebelion indigena de 1650 contra los invasores hispanos, los
pocos capuchinos que quedaban en el Darién se vieron obligados a
unirse al viceprefecto en Panami.

Itid, ff. 20-26. Por otro documento del mismo archivo, que repite los
datos aqui resumidos, nos enteramos de que la Congregacion no
considerd vilidas las razones esgrimidas por los religiosos para retornar
a Castilla, por lo que les urgié a volver a América. No obstante, la Corona
semostrabareacia a financiar de nuevola empresa (AGCPF, Miscellanea
varige, T. X1, ff. 136v-137).

Otrofraile “asaltado” afios més tarde seria fray Melchor Lépez, compariero
del famoso Margil, a quien despojaron los lacandones de “algunas
hachitas, cuchillos y otras mercancias” quellevaban para regalar (ACPF,
Miscellanea genevali, vol. XXXI, . 10).

Ximénez, 1930:13.

En 1688, asentaba fray Angel Zenoyo: “Yanosha mosiradola experiencia
quesolo porque los regalemos nos vienen a ver, y por entretenernos con
estas esperanzas” (en Ruz, 1990: 127). Los manchés terminarian siendo
“cazados” por los montes y desterrados en 1706 2 un lugar desolado
donde perecieron en poco tiempo presas de hambre y enfermedades

(ibid.).

AGCA, A112 11, 185, 3785. Juan Antonio Ruiz de Bustamante informa
sobre las reducciones en el Peién. 22 de febrero de 1712,

1bid.

Op.cit f7v.

Cuchillos grandes de hoja puntiaguda.
AGOFM, Missioni 43, ff. 115-116
Borges, 1961:55.

ACPF, Scritiure riferite nei Congressi, vol. 11, {. 85v.
Los “regalos” viajaban también de Armérica al Vaticano; en 1702 Diego
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Malpartida, fundador de la Congregacion del Oratorio suplicaba a
Clemente Xlle enviaseuna corona, decenario u otra cosa “tocada porsus
manos™ y portadora de indulgencias “anco pro articulo mortis®, y
apuntaba estarle enviando a su vez, en una cajita de linaloe, su retrato
“fatto di piume di quelli uccelletti che stanno come morti, fissati col
rostro in un arbore, d'inverno e ravivati @ mezza primavera” [colibris).
Asimismomandaba, para los cardenales dela Congregacién, unos cocos
guarnecidos en plata, famosos en México por la dificil labor que
suponiany “poruna cualidad oculta que tienen contra el veneno” (ACPF,
Miscellanea variae, V111, ff. 96-99).

Pereira, 1980:103.

Ya que buena parte de tales trabajos son repetitivos, opté por emplear
como base el de Ferndndez (1918), que me parecié compendia con
fortuna los previos amén de agregar otros datos. Por lo que toca a
contribuciones actuales, este brevisimo resumen privilegia los textos de
Ibarra Rojas, de corte mas analitico (1984, 1990 y 1990a).

Femindez, op.cit.:5.

Ibarra, 1984:82.

Fernindez, op.cit.:7-8.

Ferndndez sefala que se empleaba como lingua franca (“materna y
general®) el giietar (op.cit.: 28).

Ibarra, 1990:81-107.
Fernindez de Oviedo, 1978:52.

Sobretal uso del nance en Nicaragua véase Fernindez de Oviedo, op.cit.:

95.

Ibarra, 1990:107-119.
Agustin de Ceballos, apud Fernindez, op.cit.:10-12.

Ibid.:143-154.

En 1763 apuntaba fray Manuel de Urcullu: “No reconocen parentesco
porlinea paterna; asiregularmente se casan primos hermanos, o hijos de
hermanos, etc. Por linea materna, aunque sean parientes muy distantes
nunca se casan, porque dicen que se desgracian y mueren de picada de
culebra” (apud Fernidndez, op.cit.: 23).

Ibarra, 1984: 93ss; 1990: 144-147, 121-129.

Algunas reflexiones sobre el tema en el 4rea maya pueden consultarse
en Ruz, 1991.
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62.
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67.

Atinadamente hace Ibarra hincapié en el hecho de que una de las
rebeliones del drea tuvo su origen en el querer los indios rescatar los
cuerpos de sus caciques, que los frailes habian sepultado dentro de la
iglesia, contraviniendo la tradicién (1990: 186).

Tal aseveracion fue hecha por fray Manuel de Urcullu en 1763 (apud
Fernidndez, op.cit.: 21).

Fl cuadro sobre alzamientosy rebeliones elaborado por Ibarra (1990:194)
da buena cuenta de la resistencia continua que ofrecieron los pueblos
dei hoy territorio costarricense en los siglos XVI y XVIL.

Ibarra, 1990:184-194.
Fernindez, op.cit.:32.

Véase al respecto lo senalado por Ibarra (1990), para las rebeliones de
1610, en que se unieron borucas, cicuas, cotos y talamanqueios, y lade
1709 a que luego me referiré.

AGOFM, Missioni 35, “Sermén...", £. 182.
Ibid.
Véase al respecto Gémez Canedo, 1977.

AGOFM, Missioni 35, “Sermén”, f. 189. Sobre la obtencién de la corteza
del mastate y su uso en el atavio, véase Ibarra, 1990: 234-36.

AGOFM, Missioni 35, ibid.

“Diéronme una [lanzada) por la cual, cuando tosia, respiraba por ella.
Esta fue debajo del brazo” (Vid. infraCarta A, f146.)

AGOFM, Missioni 35, “Sermén...".
Certau, 1985.
Véase nota 57.

Mientras que Femindez sefiala que ya desde 1581 fray Agustin de
Ceballos incursionaba en la Talamanca (op.cit.: 95), Pazos sitia la
primera acci6n misionera enla zona hacia 1605, a cargo del franciscano
Juan de Ortega, y apunta que se continué en 1610y 1618, aio en que fue
martirizado fray Rodrigo Pérez (op.cit.: 431). Conviene recordar que
1605 fue el afio en que se fundé -en la margen derecha del Tarire-
Santiago de Talamanca, asentamiento que se abandonaria en 1610 tras
ser sitiada por los indios hartos de la explotacién espafola (Fernindez,

op.cit.: 49-66).

ACPF, SOCG 256, ff. 303-329v. “El maestro fray Juan de Thebes, prefecto
missionario del Pird, al secretario de la Congregacion de Propaganda
Fide”. Enero de 1651.
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76.

77.
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Ibid.

Por ello proponia como posible compafieros en la empresa a dos
“especialistas” en lenguas: fray Diego de San Felipe -descalzo que
habitaba en Espafa- y a fray Gabriel Sotelo, del Nuevo Reino de
Granada.

A decir de Fernindez no hubo tal interrupcién. Ya en 1675 fray juan de
Matamoros habia reunido a 112 indios en Cururt y Conamari. En 1678
se sublevarian los urinarmas, amenazando Chirrip6, “cabecera... de las
misiones de Talamanca” (op.cit: 96-97)

AGCA, Al 12, 117, 2472, f 1v. Relacién de fray Francisco Xavier Ortiz
sobre las misiones del Colegio de Propaganda Fide en Guatemala. 1755.

Félix de E., 1737:67-68.
Ibid.

Segtin Félix de Espinoza (ibid.) éstos fueron nombrados 1a Santisima
Trinidad, La Purisima Cancepcién, “y en otra nacién de alamancas™: San
Pedro y San Pablo, ademis de La Santisima Cruz, Dulcisimo Nombre de
Jests, Santo Domingo y San Antonio de Padua.

“En la nacién copiosisima de los cavisarras” se fundaron San José, Santa
Ana y San Agustin, y entre los cabécares (“en la nacién cavec™): San
Miguel Arcingel.

Durante su proceso de beatificacién se asentaria que estando en
Talamanca Margil se mantenia con las mismas raices que los indios:
“yucas, quesques y batatas”, y remendaba su hibito “con la corteza del
irbolllamado mastates” (ACPF, Miscellanea generali, vol. XXXII, pp. 78-
79, 263).

El obispo de Nicaragua, fray Nicolds Delgado, apunté en su informe
sobre fray Melchor y Margil, la presteza con que los indios olvidaron
“aquello poco que pudieron entender’, de lo que los misioneros “en
cuanto pudieron, les explicaron [de] la verdad de nuestra catélica ley,
conlassenas, demostracionesy ejemplo, y con lacortedad del intérprete
que llevaban” (apudFelix de E., op.cit.:71, 85ss. Las cursivas son mias).
Mis tarde los frailes aprendieron el “barbarismo” de aquellos “idiomas
incultos” “teniendo por maestros a los mismos nifios; que antes les
ensefiaban el castellano” (ibid). Si tomamos en cuenta el corto tiempo
que permanecieron los frailes enla Talamanca, no cabe duda de que sus
cualidades pedagogicas han de haber sido inmensas.

Invocar lo milagroso se antoja més sensato que lo anterior. El don de
Margil para hacerse entender por los indios aun cuando les hablase en
castellano (el Hlamado “don de lenguas”), fue invocado durante su
proceso de beatificacion, donde se ejemplifica con casos del 4rea de
Suchitepequez (Guatemala) y de la propia Talamanca (BNP, Procesos,
Canonisation 109, Sumarios 16y 17, p. 157, 164, 170).
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En el proceso se apunta que tras lograrlas conversion “di tutti gl'indiani
di Talamanca” (y construir cerca de 30 iglesias), Margil y fray Melchor
encabezaron, crucifijo en mano, a un grupo de talamancas que fue
atacado por los “tezi” o “texi” (ACPF, Miscellanea generali, vol. XXXH,
f. 79), refiriéndose a los terbis o texbis. Sobre el papel defensivo de los
palenques, véase Ibarra, 1990: 55-61.

Destaca el bibgrafo de Margil la ocasién en que fueron atados desnudos
a un madero, en torno al cual se prendi6é una hoguera (“tratando de
reducirlos a cenizas”) durante 24 horas. Los franciscanos salieron
indemnes.

Durante el proceso de beatificacion el mercedario Jacinto Sinchez
Corletorelataria el mismohecho, pero como ocurrido entrelos lacandones
(ACPF, Miscellanea generali, vol. XXXII, f. 82); otro testigo situaria el
acontecimiento en la provincia guatemalteca del Manché (78id, vol.
XXXI, f. 8)

Félix E., op.cit.:70-77.

Véanse al respecto las cifras proporcionadas por los miembros
de la Audiencia y del Cabildo eclesidstico de Guatemala en Félix
de E., op.cit: 112-113.

Los indios, porsu parte, también atribuian virtudes especiales al bautismo.
En una relacién sobre los Colegios de Propaganda Fide se anota, por
ejemplo, que muchos creian que servia para aprender més ripidamente
el castellano, mientras que los araucanos lo pedian para protegerse
contra una deidad llamada Guecubuo (ACPF, Miscellanea diverse, vol.
5, f. 38).

Sobre el papel jugado por Margil enla evangelizacion de loslacandones
véase de Vos (1988: 134-154); respecto a los manchés, Ruz (1990).

Pazos, op.cit.:433.

Los datos fueron consignados por el propio San Joseph y rescatados por
el cronista Vizquez (1940, IV: 551).

Una de las razones esgrimidas por el visitador Ortiz para que se
aumentara el sinodo (especie de salario) que la Corona debia pagaralos
misioneros, fue que requerian més fondos para proveer a los indics ya
congregados de “hachas, machetes y los necesario para una vida civil y

politica, y a ellos y a los infieles, de cuentas y otras mercerias precisas
para atraerlos y conservarios” (op.cit., t. 6v).

A, f146v.
F, 176v.
F, 177.

E, HIv.
E, Bv.
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103.
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106.
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E, fBv.

ibid.

C, £.170v.

C, 170v; B 173.
F,177-177v.

Véanseal respectolas consultasquehiciera en 1703 sobre el matrimonio
(documento F), donde claramente se muestra tal interés.

B, 173.

Por los mismos afios el jesuita Francisco Maria Picolo, en su informe al
virrey acerca de las misiones en California asentaba: “su genio es muy
vivo y despierto, y lo muestran -entre otras cosas- en mofar mucho
cualquier barbarismo en su lengua, como al principio lo
hicieron con nosowtros al predicarles. Después de estar
domesticados se llegan a corregirnos, después de predicar,
cualquier desliz en su lengua.

En predicindoles algunos misterios contrarios a sus antiguos errores,
acabado el sermén se llegan al padre, le reconvienen de lo que dijoy le
arguyen, y discurren en favor de su error con bastante aparencia [sicl y
ala fuerza dela razén se sosiegan con toda docilidad. Con estas luces de
entendimiento muestran queno se deben contar entrelos brutos que hay
en aquel Reino...” (ACPF, SC, vol. I 90).

C, 170.

De ello estaban concientes los propios misioneros, que en su solicitud
a la Audiencia daban una serie de sugerencias para evitar todo tipo de
vejaciones. Incluso sefialaron que no debia castigarse por el momento
aquienes viviesen en poligamia, se embriagasen o “fuerensupersticiosos”
(apud Pazos, op. cit.: 464).

E, lIv.

Tal hecho, que consta en el volumen de Animaduversiones, seria incluso
empleado para impugnar su beatificacién (ACPF, Miscellanea generali,
v. XXX1, . 18).

No deja de ser curioso que Pazos consigne que Andrade apenas pudo
llegara Cartago, perseguido como era por "mas de 5000 indios”, cuando
paginasatrishabia sefialado que el nimero total de habitantes dela zona
(incluidos los chinguenes), se situaba en 10000 (op. cit: 452, 484)
Ibarra, 1990a:28.

Al, 12, 117, 2472. ff. AV-2.
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Cabe recordar que en 1619, cuando se pretendié castigar el
sitio de Santago de Talamanca, se apresaron 400 indios que
fueron repartidos entre los vecinos de Cartago; se ahorcd a
doce cabecillas y se torturé a muchos otros (Fernindez,
op.cit.. 71-72)

Femiandez, op.cit.:71,108; Pazos, op.cit.:487-489.
Ibid.

Fernindez, op.cit.:108, 118.

Ibid, ff. 2-2v.

En1764,1a Corona pediria ala Audiencia de Guatemala su parecer acerca
de la solicitud de Propaganda Fide sobre la conveniencia de que se
“exterminase”alos “zambos y mosquitos” asentados enlas inmediaciones
de las zonas en misi6n a fin de hacer progresar a éstas (AGCA., A1 23.
1528. ff. 515-516).

No seria sino hasta 1827 cuando se obtuviera de los mosquitos la
promesa de no atacar més la zona. No obstante, los problemas con ellos
y, sobre todo, con los ingleses, continuaron (Véase Fernindez,
op.cit: Caps. VIII y IX)

Ibid., f. 2.

Fernindez sitGa la entrada en 1741 y apunta que al frente de ella iba
Andrade, ya anciano (op.cit.: 111). Habla también, con cierto detalle, de
las continuas “sacas” de indios que por entonces y hasta al menos 1804
practicaron los espanoles (ibid.: 113-122).

Ibid, ff 34.

A decir de Fernidndez a més de las epidemias influyeron en la baja
demogriéficalas continuas guerras intestinas y las invasiones de mosquitos
e ingleses, que para 1743 “habian destruido ya por completo [a] los
chinguinas del rio Tararia y los terbis de la isla de T6jar” (op.cit.: 112).

AGCA, A1 23, 1528, ff. 277-279. Real despacho a la Audiencia de
Guatemala, 13 de diciembre de 1759. Véase también sobre dichas
misiones AGCA, Legislacion, A123,1527,f.277, 13 de diciembre de 1759
y AGCA, Legislacién, A1 23, 1528, f. 564, 19 de marzo de 1765.

Nodeja deser interesante sefalar el papel utépico que jugaron casitodas
estas regiones aln sin someter, ya que fue comin situar en
ellas fabulosas minas; esas minas cuya ausencia en el territorio
de la Audiencia de Guatemala (con excepcién de Honduras)
tanto lamenwaban los espafoles. Sobre la idealizacién de la
riqueza minera de Talamanca véase el cap. VIII de la obra ya
citada de Fernindez.
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