LAS EXPRESIONES POSCOLONIALES
EN LA LITERATURA
CENTROAMERICANA: DESDE EL
POPOL VUH HASTA NUESTROS DIAS

Jorge Paredes

INTRODUCCION

ara reconocer y discutir las actitudes poscoloniales en

los discursos literarios del mundo debemos comenzar

por aceptar como parte de la realidad poscolonial a to-
dos y cada uno de aquellos territorios, naciones y culturas que
en alglin momento de la historia han sido obligados a vivir bajo
el imperialismo europeo.

Si aceptamos que el poscolonialismo es. sobre todas las
cosas, una actitud mental que se desarrolla en el seno de los
pueblos que han sido obligados a vivir bajo el vasallaje colo-
nial europeo, y que dicha actitud busca cuestionar y, cada vez
que sea posible, invalidar las imposiciones politicas, soclales
y culturales de los colonizadores, entonces podemos decir que
Centroamérica inauguro el universo poscolonial en el siglo XVI.

El papel pionero de los centroamericanos en la construc-
cién de un discurso literario poscolonial se vuelve evidente
cuando consideramos que la actitud de confrontacion adoptada
por los pueblos aborigenes de los territorios conquistados tiene
una agenda politica (ya sea abierta o encublertamente), €n Cuanto
busca invariablemente mantener vivas las tradiciones cultura-
les (mitologia, cosmogonia, vision del mundo. expresiones li-
lerarias, etc.). como alternativa no negociable a los valores
impuestos sobre ellos por los poderes foraneos
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La propuesta principal de este trabajo es, entonces, que
la condicién poscolonial no €s un juego de fechas sing g
predisposicion psicolGgica por parte de una nacion o culturg
bajo dominacion fordnea, a sonar y trabajar por un futuroeng]
cual su independencia politica serd restaurada y sus valores
culturales revalidados. Ello nos lleva a proponer que el poseg-
lonialismo no puede ni debe ser definido en términos de una
fecha caprichosa, normalmente manipulada por los poderes
imperiales europeos, y en la cual la declaracién de indepen-
dencia de una colonia es firmada, en el caso centroamericano,
el 15 de septiembre de 1821. Dentro del contexto de esta pro-
puesta principal es que justifico mi hipotesis de que el Popol
Vieh es en verdad el primer discurso poscolonial de Centroamé-
rica y del mundo.

La decisién misma de los transcriptores de escribir el
libro alrededor de 1550 (Recinos 12), para mantener vivos su
idioma. su cultura, su religion y su vision de mundo, de tal
manera que su herencia cultural no se perdiera en los tiempos
por venir, tenemos que verla como un verdadero hecho posco-
lonial que a través de los siglos ha sido invaluable para la con-
figuracion de la literatura y la cultura centroamericana y, por
extension, latinoamericana.

Desgraciadamente, es ésta una realidad a la que la ma-
yoria de los estudiosos de los discursos literarios y culturales
de Latinoamérica atin no estin dispuestos a acercarse despre-
Juiciadamente, ya que siguen sofiandose mas alld de las reali-
dades indigenas: como una prolongacion de Europa. Y elloes
asi porque s6lo a través de este ignorar las raices autdctonas de
nuestro istmo, pueden continuar justificando sus hipGtesis
centradas en las prescripciones de Modernidad Europea y si
pretendido universalismo cultural y artistico.

EL POPOL VUH ANTE LAS ACTITUDES IMPERIALIS:
TAS Y LAS MENTES COLONIZADAS |

En la historia de la eritica literaria latinoame '
gun texto ha sido mds ignorado que el Po |
mente cuando se trata de reconocer fuentes v 1
vos. Esto podria ser el resultado de lﬂ‘
las culturas precolombinas y sus log
mente el resultado l6gico -y no por

politicas de racismo e imperialismo ¢
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mundo en los dltimos 500 anos. Como bien sabemos, estas
oliticas buscaron negar desde el principio mismo de la coloni-
zacion espanola, el alto grado de desarrollo de las culturas mas
importantes del continente, en base a la nocién torcida de ex-
ploradores, conquistadores, curas, frailes y colonizadores, de lo
que constituye y debe reconocerse como “escritura” y el haber
erigido convenientemente a esta practica socio-cultural, como tinica
medida del nivel de sofisticacion cultural de los pueblos.

P

Como Walter Mignolo ha dejado demostrado, los con-
quistadores asumieron e impusieron el punto de vista de que
los pueblos sin escritura alfabética eran necesariamente pue-
blos primitivos y subdesarrollados. Es ése, precisamente, el
mensaje que encontramos en la afirmacion de Pedro De Gante,
de que los mextcas eran “gente sin escritura, sin caracteres es-
critos, y sin ninguna clase de luces™ (De Gante citado por Mig-
nolo 45). En contraposicién a esta actitud, Mignolo propone de
forma muy convincente que los pueblos mesoamericanos si
tenfan un sistema de escritura, solo que no era alfabética, ya
que habria sido imposible que una tradicién iniciada en el Me-
dio Oriente pudiera haber alcanzado los territorios americanos
antes de la llegada de los europeos (Mignolo 34). El ruso Yuri
Lotman, por su parte, ha propuesto que existe un vinculo direc-
to entre la escritura y el desarrollo de los pueblos, ya que la
escritura es la Gnica manera que €stos tienen de estructurar
sus sociedades.

Pero, claro esti, los misioneros y demds autoridades es-
pafiolas tomaron la determinacion de ignorar esas realidades al
enfrentarse a nuestros pueblos aborigenes y yo propongo que
ese error historico-filoséfico. que fuera aprendido y perpetua-
do por todos aquellos que querfan ver o hacer de America una
extension de Europa, es por si solo responsable de que el Popol
Vieh haya sido ignorado por siglos, tanto como ejemplo de dis-
curso poscolonial, como de modelo literario importante para
los escritores del continente.

Pero. si la verdadera existencia de un sistema de escritu-
ra en las sociedades mesoamericanas ya no es motivo de deba-
te en el tiempo presente, y si existe un vinculo directo entre
escritura y desarrollo, no deberia existir ningin problema en
volver los ojos al Popol Vieh para tratar de encontrar respuestas
4 cuestiones filoséficas, artisticas y culturales que nos permi-

tan definir nuestros perfiles discursivos.
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LOS DISCURSOS POSCOLONIALES EN EL POPOL VUK

En la mejor tradicion poscolonial, los transeriptores dg]
Popol Vuh adoptan y manipulan los instrumentos principales
de sujecion cultural que contra el pueblﬂ m:_iyanquiché utiliza-
ban los espanoles, para contraatacar € invalidar las imposicio-
nes del invasor, a saber, el idioma castellano y la visién de
mundo del Catolicismo.

Cuando consideramos que el Texto Sagrado de los maya-
quiché fue escrito en la lengua de éstos, pero utilizando el alfa-
beto castellano, tenemos que llegar a la conclusion de que ello
cumple la funcién de desmitificar la asumida superioridad del
cerebro de los espaiioles, debido a su manejo de la escritura
alfabética. Pero también la treta cumplio con la funcion de vol-
verel texto ilegible para aquellos espanoles (la inmensa mayo-
ria) que no entendian el idioma aborigen, con lo que se asegu-
raba su supervivencia ante la destruccién irracional, por parte
de los espafioles, de todo documento escrito que se hubiese
producido en la época precolombina.

Sin embargo, y mas alld de las cuestiones practicas en
derredor de la génesis y produccion del Pepol Vidh, como texto
escrito con el alfabeto castellano, quiero referirme a los posi-
cionamientos filoséficos adoptados por los transcriptores del
mismo, y la manera en que enganan a las autoridades colonia-
les, en especial las eclesidsticas. Como bien sabemos, para evi-
tar persecucion y la posible destruccion del texto, los autores
declaran en el preambulo que “esto lo escribiremos ya dentro
de la ley de Dios, en el Crnistianismo...”" (Popol Vuh 21), para
inm&diatamente después declarar la superioridad de la filoso-
fia de vida y cosmogonia del pueblo maya-quiché: *...lo saca-
remos a luz porque ya no se ve el Popel Vidh, asi llamado, donde
se veia claramente la venida del otro lado del mar. la narracion
de nuestra oscuridad, y se veia claramente la vida (Popol Vuh
21) (destacado mio). Segiin el mensaje de este pirrafo es enel
Texto Sagrado maya-quiché y no en la Biblia, en donde se en-
cuentra la claridad total, el entendimiento de la vida y el mun-
qﬂ- Como 51 la afirmacion anterior no fuera suficientemente
luerte y retadora, en cuanto a sus implicaciones culturales
religiosas, los transcriptores del Popol Vith contindan su acti-
tud retadora hacia la autoridad de la Biblia y sus preceptos:

Existia el libro original... Grande era la descripcion Y
relato de como se acabd de formar todo el cielo ylati
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como fue formado y repartido en cuatro partes, como
fue sefialado y el cielo fue medido y se trajo la cuerda de
medir y fue extendida en el cielo y en la tierra, en los
cuatro dngulos, en los cuatro rincones, como fue dicho
por el Creador y el Formador, la madre y el padre de la
vida, de todo lo creado, el que da la respiracion y el pen-
samiento, la que da a luz a sus hijos, el que vela por la
felicidad de los pueblos, la felicidad del linaje humano,
el sabio, el que medita en la bondad de todo lo que existe
en el cielo, en la tierra, en los lagos y en el mar (Popol
Vih 21).

Para hacernos cargo de la actitud poscolonial del discur-
so anterior, debemos estar conscientes de que el Creador y el
Formador referidos no es el Dios cristiano sino la deidad origi-
nal maya, entidad que descubriremos al leer el capitulo prime-
ro, de la primera parte de la narracién. Para que no nos equivo-
quemos en cuanto a la deidad que alaba, el texto pone un énfa-
sis considerable en la naturaleza bi-sexuada del Creador, en
oposicion abierta y directa al simbolismo patriarcal del dogma
cristiano.

..de tierra, de lodo hicieron la carne [del hombre]. Pero
vieron que no estaba bien, porque se deshacia, estaba
blando, no tenfa movimiento, no tenia fuerza, se caia.
estaba aguado, no movia la cabeza. la cara se le 1ba para
un lado, tenia velada la vista, no podia ver hacia atras. Al
principio hablaba pero no tenia entendimiento... (Popol
Vieh 27-8).

Obviamente. si tomamos en cuenta la afirmacion del
preambulo del texto, en el cual se nos in forma que éste va a ser
(rejescrito dentro del nuevo orden cristiano.

Si el reto a una de las bases y justificaciones morales y
filosoficas principales de la conquista y colonizacion espano-
las, a saber, la superioridad de la fe cristiana sobre la fundacion
cosmogonica de la cultura maya, no €s und actitud poscolonial,
segtin la he definido arriba, todo el debate sobre lo que consti-
tuye un discurso poscolonial debera ser recomenzado.
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PROPUESTAS POSCOLONIALES EN LAS LEYENDAS
DE GUATEMALA DE ASTURIAS

Quiz4 la obra mas mestiza entre todos los libros de py.
rrativa de Miguel Angel Asturias, Leyendas de Guatemalg,
sorprende en una lectura cuidz{dn?.a: por hacerse eco de Popy
Vich en cuanto a ratificar los principios de la cultura aborigen y
atacar veladamente las tradiciones traidas por los espafioles.
En la primera leyenda, titulada simplemente “Guatemaly”, y
que cumple una funcién similar al Praféirn!:ru]n de Popol Vi,
por cuanto no hay narraci6n sino descripeion, y una puesta en
contexto de las historias que habrin de venir mas adelante, |
voz narrativa va continuamente de los principios culturales pre.
colombinos a los espafioles, e invaniablemente le hace un gu.
fio de complicidad a los primeros, presentado con una luz ne-
gativa, tenue pero identificable, a los segundos. En la segunds
pagina de esta leyenda, se nos dice que

Como se cuenta en las historias que ahora nadie cree —nj
las abuelas ni los ninos— esta ciudad fue construida so-
bre ciudades enterradas en el centro de América... Para
sefialar su primera huella se enterraron envoltorios de
tres dieces de plumas y tres dieces de canutos de oro en
polvo junto a la yerba mala, atestigua un recio cronicon
de linajes... (Asturias 12).

Como puede deducirse ficilmente, esas historias que
nadie cree son las historias de la “otredad”. de lo no europeo,
de lo que se ha pretendido invalidar a través de los discursos
oficiales y canonicos: Jas historias de los pueblos aborigenes.
inclttyendo las contenidas en el Popol Vih. Las ciudades ente-
rradas sobre las que se construyo la ciudad de Guatemala son
precolombinas y no espaiiolas. Y el ““cronicén de linajes” bien
podria ser referencia al dltimo capitulo del Popol Vish (Capitu-
lo XI1, Cuarta Parte). Luego se enumeran otras ciudades. flor
de desarrollo de los pueblos mayas: Palenque (Asturias 13),
Copin (Asturias 13), Quiligua, ciudad en donde “el aire tropl-
cal deshoja la felicidad indefinible de los besos de amor” (As-
turias 13), Tikal. ciudad que a pesar de estar desierta ( Asturias
14) conforma, con las demis ciudades enumeradas. un grupoe
i'f?- “iCiudades sonoras como mares abiertos!” ( Asturias 14).
cludades a cuyos pies de piedra, en los tiempos de paz, se sena-
la *...el -'.l]'!ill'r.’tili'l'liﬂlliﬂ de Macsiros Magos que por Eilldild'ﬂﬁ ¥
tampos ensenan la fabricacion de las telas. el valor del cero
y las sazones del sustento” (A

sturias 159).
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Todo 10 anterior nos lo es pre:sentadc- en un tnn_n positi-
vo. de nptimismn, que nos €s irnplumh'lc: jgnorar, E.EPE:CJ‘EEhne,n{g
cuando unas lineas mis tarde se introduce la descripeion de la
ciudad colonial, que contrasta desfavorablemente con los gran-

des centros mayas

Pasos de ciudad colonial. Por las calles arenosas. voces
de clérigos que mascullan Ave-Marias, y de caballeros y
capitanes que disputan poniendo a Dios por testigo. Duer-
me un Sereno arrebozado en la capa. Sombras de purga-
torio... Ruido de alguna espuela castellana, de algln pa-
jaro agorero... (Asturias 16).

Como se puede apreciar, de la imagen alegre de las ciu-
dades donde florece el amor, ciudades sonoras, visitadas por
maestros-magos que mantienen viva la sabiduria ancestral,
pasamos al mal sabor de la arena resbaladiza, al mascullar de
oraciones catolicas deprimentes, a los choques machistas en
rombre de Dios, a las sombras del purgatorio y a los sonidos
de pdjaro agorero, similares a los que producen las espuelas del
imperialismo castellano. Asturias no uvo que decirlo directa-
mente: su discurso literario destila actitud poscolonial; el maes-
tro parece decirnos: Vamos a volver los 0jos, porque es necesa-
rio hacetlo, a lo que existia antes del vasallaje colonial impuesto
por los espafioles sobre nuestros pueblos autoctonos.

Por si quedara duda de que Asturias va al rescate y reva-
lidacion de las propuestas culturales precolombinas. a traves
del lenguaje, los nombres y los recursos linglisticos que habia
aprendido del Popol Vich, encontramos dichos elementos de
inmediato en la leyenda siguiente cito: “jMaestros-magos,
Dominadores, Poderosos del cielo. Procreadores, Engendrudn—
res, Antiguo secreto, Antigua ocultadora, Abuela del dia. Abuela
del alba!..", (Asturias 21). Y es claro que los Procreadores ¥
Engendradores son los Dioses Originales del Popol Vieh, Te-
peu y Gucumatz, v la Antigua ocultadora y la Abuela, es clara
referencia a Ixmucané, la abuela mitica del Libro Sagrado maya-
quiché. Como actitud y lucha poscolonial, pues, debe enten-
derse esta obsesion de Asturias por traer a primer plano, para
contextualizar culturalmente sus leyendas. los principios cul-
turales y mitos de la otrora grandiosa cultura maya.
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LA ACTITUD POSCOLONIAL EN LA PRIMERA NO.
VELA DE GIOCONDA BELLI

La mwjer habitada (1988), primera novela de Gioconda
Belli, ha sido desdefiada por muchos, pero baste mencionar
como ejemplo principal el caso de Marc Zimmerman y John
Beverly, precisamente por lo que yo considero el ingrediente
principal de este libro: la insercion, a través de [tz4. la protago-
nista, de un espacio discursivo para los pueblos mesoamerica-
nos, en el cual se cuestiona abiertamente la version oficial de I
historia, o si1 se quiere, la version imperialista de los hechos de
la conquista. Que el trabajo artistico de la nicaragiiense estd
muy por debajo del de Rigoberta Menchd, sostienen los dos
criticos estadounidenses, como si tal comparacion fuera posi-
ble o s1 de hacerla, tuviera validez real.

Mi posicion es que Gioconda Belli logra darnos en La
mujer habitada un verdadero discurso poscolonial, que se hace
eco del acercamiento a las culturas mesoamericanas autocto-
nas de Asturias, pero que va mas alla de la confrontacion que
¢ste crea en su narrativa, en relacion con el imperialismo espa-
nol. Ejemplo claro de ello es el cuestionamiento sobre la inter-
pretacion que la historia impenalista espanola ha hecho de las
culturas aborigenes, y como ello ha sido utilizado para la au-
todefinicion del espanol:

Ellos decian venir de tierras donde nunca se ponia el sol.
Pero nada era cierto, entonces, y su lengua pastosa y ex-
trana decia mentiras, Poco tiempo nos tomo conocer sus
raras obsesiones. Eran capaces de matar por piedras

" por el oro de nuestros altares y vestiduras. Sin embargo,
pensaban que nosolros éramos iImpios porque sacrifica-
bamos guerreros a los dioses.

:Como aprendimos a odiar esa lengua que nos despojo.
nos fue abriendo agujeros en todo lo que hasta que llega-
ron habiamos sido! (Belli 38-9).

Y Belli cierra su novela con un bello poema que es purd
actitud poscolonial, sembrada de optimismo por la f-egur!dﬂd
de un manana libre de cadenas imperiales, tanto politicas como
culturales:

Nadie poseerd este cuerpo de lagos y volcanes,
esta mezcla de razas,
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esta historia de lanzas;,

este pueblo amante del maiz,

de las fiestas a la luz de la luna;

pueblos de cantos y tejidos de todos los colores.
[.-]

Viviremos en el crepisculo de las alegrias,

en el amanecer de todos los jardines.

Pronto veremos el dia colmado de felicidad.
Los barcos de los conquistadores alejandose para
siempre

(Belli 438).

Y no creo que sea por accidente que la actitud alegre y
optimista que hemos visto al inicio de Leyendas de Guatema-
la, al referirse a la presencia de la cultura precolombina, coincida
con este final de La mujer habitada. Cada dia veo mas la huella de

Asturias en las propuestas culturales del discurso belliano'.

CONCLUSION

La obra de Gioconda Belli., en especial La mujer habita-
da, pero sin olvidar Sofia de los presagios (1990) ni Apogeo
(1998), segiin mis investigaciones, vendria a ser uno de los
mejores ejemplos de discurso poscolonial en la Centroamérica
actual. Se de los esfuerzos en esta direccion de otros escrito-
res centroamericanos como el salvadorenio Manlio Argueta v
la costarricense Ana Cristina Rossi, pero creo que es Belli la
escritora que de manera mas consciente y consecuente presen-
ta un proyecto poscolonial a través de su literatura mas reciente.
Proyecto fuertemente arraigado en la otredad historica centro-
americana representada por la perspectiva —real o inventada—
de los pueblos indigenas, y moldeada a través del ejemplo de
Miguel .ﬂing{fl Asturnas, lo que necesariamente la remite al Po-
pol Vi,

Sin embargo, creo que es Justo decirlo: como escritora
poscolonial, Belli supera a su maestro Asturias, ya que lo suyo

1

Ver por ejemplo, la relacion casi directa entre el inicio de la leyenda "Guate
mala” y el contexto racial-culuml a partir del cual toma forma Sefia, la pro
tigonista de Sofia de los presagios, en cuanto a sus origenes gitanos y el des-
precio de que por ello es objeto por parte de los buenos catdlicos del pueblo
en donde transcurre la accion. Nos dice Astunas

“Sus duenos son viejos, tenen gilegilecho... y cierran la puerta cuando pusan
los Hongaros; esos que roban ninos, comen caballo, hablan con el Dhablo y
huyen de Dios” (Asturias 11). Pero este es tema que es aparte de la presente
Lnvesugacion.
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pas ni se ve obligadg 4

es poscolonialismo que no pide discul
Justificar parte de las imposiciones coloniales, como forma d
auto validarse. En especial, quiero de; :

3l ar sentado que en |q I;
guistico, y a pesar de que tanto el Po q 0 lin-

pol Vuh, como Le
de Guatemala, exudan actitud poscolonial, ambos ubﬁdﬁ;

pueden liberarse del imperialismo cultural espanol. Tanto Re

cinos, en su traduccion del Libro Sagrado de los maya-quiché
como Asturias, al escribir las Leyendas de Guatemala, se sien:
ten en la obligaci6n falsear la realidad del uso de |a lengua
espanola en Centroamérica, para dar cabida a un uso foraneo
el de los colonizadores castellanos. Al asi hacerlo, ellos mi5:
mos sabotean hasta cierto nivel la actitud poscolonial de sus
obras, para caer en la situacion de mente colonizada, si acaso
s6lo en los miveles mds sutiles y, talvez, de manera inconsciente.

A 1o que me refiero es al hecho de que mientras Bellj usa
el voseo de principio a fin en sus novelas, Recinos obliga a los
abuelos maya-quiché a atenerse a unas formulas castellanas de
expresion, verbigracia, el uso del pronombre personal “voso-
tros” y sus resultantes conjugaciones verbales, que nada tienen
que ver con la realidad del istmo: —Seguid sus huellas... alla
estd vuestra salvacion! / —De alld vino. de Tuldn, cuando nos
trajisteis, les dijeron, cuando os dieron la piel llamada Pazilizib
(Popol Vuh 128).

Y de igual manera Asturias hara hablar a sus personajes
centroamericanos con el dialecto de los colonizadores: “jda-
lud, oh constructores, oh formadores! Vosotros veis. Vosotros
escuchdis. ;Vosotros! No nos abandonéis. no nos dejéis, joh.
dioses!” (Asturias 20) Lo que nos lleva a concluir que una po-
sicion o actitud poscolonial consciente y total es muy dificil de
conseguir, incluso para aquellos que se han vuelto estandartes
de lucha.
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