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ensar la dindmica de la multiculwralidad en un pais como Guate-

" mala, con veintidds etnias y veintidds lenguas diferentes, ade-

mdsdel espafiol, en su relacién con la globalizacidn econdmica v
eultural y, por tanto, con la modernidad y la posmodernidad, tanto
centrales como locales, implica replantear el estudio de las culturas
populares tradicionales, como procesos diferencialmente ubicados
fuera de la circulacion de los mensajes de la popular (mass) culnre,
para ubicarlas en los espacios de hibridacidn en los que sus iconos ¥
contendidos sc funden y confunden con las iconografias ¢ imagina-
rios producidos por la industria cullural para masas, que wmbién es
papular (porque la consume el pueblo) y también es cultura (porque
construye sentidos que cumplen funciones sociales de identificacidn,
cohesion y lcgi'{imacién)('). Asimismo, implica situar el andlisis de
It produccién y el consumo (recepcidn) de las culturas tradicionales
en el espacio y las dindmicas del mercado, puesto que éste constituye
laimediacion principal que posibilita la circulacién de bienes simbé-
lites y la creacion de conglomerados consumidores de cultura. Tam-
bién es Ja condicion necesaria que hace posible el consuno creador y
tomestatario que en ciertas ocasiones los conglomerados populares
de América Latina reaiizan de los bienes simbdlicos de la industria
cultural, gracias a las posicionalidades sui generis que asumen en los

I Néstor'Garcia'Canclini. Culturas hibricdus. Gnijalbio: Meé
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espacios del mercado globalizador(?), El consumo cs el mecanismo.
por medio del cual el mercado perpetda su dindmica productiva, yel
consumismo, al surgir de la conversién de la actividad de consumir
en un valor, sc constituye en sy ideologia. Es en este espacio ideold-
gico en ¢l que se articulan Jas identidades hibridas y negociables de
amplios conglomerados populares.

Desde la perspectiva transdisciplinaria de los Estudios Culturales
Latinoamericanos, pensar |a multiculturalidad cn Guatemala implica
ubicar los escenarios en [os que las culturas tradicionales $C encuen-
tran con la industria cultural transnacional, para luego pasar a descri-
bir los procesos transculturadores de hibridacién que ocurien en ese:
encuentro y asf poder dar cuenta d§=la articulacién de identidades
hibridas en constante negociacion, la cual se opera en estos espacios
de encuentro, resignificacién y rearticulacion ideolGgica y cultural
de identidades. Todo esto Supone la nocién de que ni cn Guatemala,
ni en ninguna parte, existen monoidentidades o identidades puras,
solidas y compactas que se oponen las unas a las otras en forma bina-
ria e irreconciliable. Esto, en ol plano actual. En el plano de ciertas
ideologias fundamentalistas, esencialistas y racistas, tanto de la Jadi-

rat ed it coma de la ind

v ey
fid

ndianidad maya, odavia se Opcra con AoCionss
abstractas, binarias ¢ ireconcitiables, que estén remitidas dia vigju
contradiceion indio/ladine, 0, paradecirlo en términos de l4 posmo-
dernidad intelectual Mmaya, apegada a la political correemess norte-
americana, estin remitidas a Iy contradiceién igualmente binaria ma-
yasfmestizos(?), 3

Obviamente, todo este asunio nos feva a ia cueston de la defini-
cion del sujeto papuiar, tanto en lo referido a la produccién y consu-
mo ideoldgico v cultural, como a |a posicion clasista. Y, claro, a]
problema de que lag posicionalidades de etnia, clase y cultura son
posicionalidades méviles ¥y megociables toda vez que se articulan,
Operan, se encuentran e interaclian en los espacios de hibridacién
mediados por el mercado, la produccién y el consumo de mercancias
v bienes simbdlicos. Esto significa que el sujeto popular es (ranscul-
tural, por un lado, y puede ser transclasista, por otro, si es que o
definimos en términos de posicionalidad respecto de Jas mediaciones
que posibilitan su interaccién con oLros sujetos y con otras produc-
ciones y consumos eulturales, La posicién de un ladino pobre en
Guatemala puede ser conceptualizada como hegeménica frente a los
indios pobres, pero la posicidn de ese mismo ladine en Los Angeles,
Nueva York o Miami puede ser de hecho conceptualizada como subal-
lerna. Y ocurre que ese ladino del que hablamos puede perfectamente

2 Nestor Garefa Canclini. Consumuidores y ciudadanes, Grijalbo, México 1995, By
las siguientes citas de este texto sélo se indicard el titulo y la pigina.

3 Mario Roberto Marales, “Identidades ¥ subalternidades hibridas: indiosladings,.
mayas/mestizos, Gualemnlnfﬁumcmaya". poncncia inédita presentada en LASA.
Washington, septiembre de 1995,
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vivir diez meses en Estados Unidos y dos en Guatemala cada afio y
1elacionarse con olros sujetos en los espacios de hibridacién guate-
,;ﬁn}lceas. como sujeto hegeménico y en los norieamericanos como
sujeto subalterno. Todos sabemos que Los Angeles y Nueva York son
tan cruciales para la economia guatemalteca, como lo es la planicic
“dela costa con sus grandes plantaciones agropecuarias, cuestion que
define a este sujeto como un sujeto transfronterizo, transterritoriali-
My.a‘]n vez, guatemalteco. La pregunta serfa jes este sujeto po-
pular o po?, y ;c6mo y respecto de qué articula su identidad hibrida
enuno yotro ambiente, y cudl ambiente, es su “verdadero” ambiente,
,ﬁl es que los dos no son verdaderos y complementarios y naturales
paraél? Si esto dltimo fuera as/, estarfamos frente a un caso ladino de
identidad negociada porque este individuo negocia su identidad ladi-
na, frente a los indios y los ladinos de Guatemala, en términos dife-
rentes en que negocia su identidad guatemalteca en los Angeles fren-
leaotros latinoamericanos, frente a los gringos, y junto a -es posible-
indios guatemaltecos. Hegemonico en su tierra y subalterno en el
extranjero, esa dualidad identitaria es asumida por nuestro sujeto hi-
brido como algo natural y vivido, aunque le resulte conflictivo(®).

Bn Guatemaia, ia iadinidad es hegeménica'y ia indianidad o ma-
yidad es subalterna, aunque ambas pucdan ser en un momento dado
dominantes o dominadas en |o econémico: hay una pequeiia burgue-
sin indfgena minoritaria y aliada clasistamente a la pequeia burgue-
sia ladina, entre cuyos negocios se cuenta cl de la fabricacion y ex-

- portacién de tejidos. Y si vamos a situarnos en la perspectiva de los
Esludios Culturales, este hecho no debe olvidarse en ningin momen-
10 la negociacién de las identidades y sus hibridaciones s¢ reulizan
siempre-en un marco de desventaja para Ja parte mays, y siempre ha

“oeutido asi desde la conquista y la colonia, pasando por la revolu-
cign liberal, la revolucién burgucsa v la guerra revolucionaria. hasta
Hegar ala época de la globalizacidn.

La cultura popular y sus productos estdn mediados, en su produc-
€itn y su consumo, por el mercado ¥ Su§ mecanismos. Asi como
existe una burguesfa indigena que fabrica y exporta t¢jidos; también
\se dan casos como el de un norteamericano en Panajache! que es
propietario de una tienda de tejidos tipicos, y quien ha realizalo dise-
Jios & introducido colores nuevos en la confeccién de las telas indf ge-
“masyindigenas de Salcaja fabrican las (elas y plasman sus nucvos di-
sefios y colores en telares de madera que producen tela por yarda.
awtempresarm norteamericano tiene clientela en Estados Unidos y
olros pafses. Este es un caso en el que las acomodaciones de 1 cultura

4 Jtoda hegemonia no es sélo una anticulagién de posicionalidades: ¢« articula-

méu de posicionalidades en un campo surcado por los antagonismos * Ernesto
Laclou, *Tesis acerca de la forma hegemanica de la politica™, en Hevsmenia v

alternativas politicas en Améric i Latna, Julio Labastida Martin del Cimpo (co-
ord-}, México: Sizlo XX1. 1983 » 23
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popular a la demanda transnacionalizada de bienes culturales no pro-
viene de sus productores sino de personas fordneas. En este caso, la
cultura popular no es espacio ni de preservacién ni de resistencia y ni
siquicra de transformacién aut6clonas, sino receptédculo de modifica-
ciones cxdgenas. Por otro lado, empresarios indigenas con tiendas
en San José Costa Rica fabrican la tela y los objetos en Guatemala y
los venden en San José con una etiqueta que dice “Made in Costa
Rica”. Los objetos ya no obedecen a disciios tradicionales e incluso
sc trata de objetos muy diferentes de los que usan los indigenas origi-
nalmente(®).

Y bien, las hibridaciones vienen ocurriendo desde mucho antes
de la globalizacién y constituyen signo de diversidad de las culturas
populares tradicionales. Las expresiones de cultura popular tradicio-
nal “oscilan entre los polos de la expresién indigena y mestiza, de-
pendiendo de los lugares y las ocasiones [de la posicionalidad del
sujeto popular]. No existe una divisi6n clara y sencilla, de la misma
manera que la bisqueda de una expresién puramente indigena resulta
romdntica y antihistdrica y, de hecho, priva a los indigenas no sola-
mente de aquellas dimensiones de su cultura que fueron destruidas

mer la Tanaiars 2

por 12 Conguisia, Sind 1&ambicn de jus biches y de fa iccnoiogia euro-
peos de 18 gue s¢ apropiaion pasa su propio beneficio™®}, A pesar de
que en este planico todavia se establece una diferencia entre expre-
sion indigena y expresién mestiza (porque se concibe lo popular como
espacio compacto de resistencia a la modernidad y se lo reduce a
defensa de la memoria), dande lugar a que se considere lo indigena
COMO puro por contraposicion a los mestizo (como impure por mez-
ciado), fa idea de que negar la hibridacion implica regatearle alcances
a las culras indigenas me parece iluminadora para lograr aceptar
aseveraciones como esta: “Culturas populares: no existe ese artefacio
en estado puro”(’).

No voy a entrar a reflexionar sobre la diferencia de enfoque de los
Estudios Culturales y la antropologia, pero si es iitil decir que las
nociones que localmente se manejan para pensar la multiculturalidad
guatemalteca se deben a antrop6logos norteamericanos, tanto de de-
recha como de izquierda. De tal manera que tanto los indigenismos
sumisos como los indianismos belicistas toman sus bases tedricas de
la antropologfa cultural norteamericana, de diversas formas. En tal
sentido, nociones como racisme al revés, derecho a la diferencia,

S wForms of cultural expression can no longer be considered outside of their partici-
pation in ecanomic networks, which is not to say that they can be reduced to (he
ceonomic. Such a perspective is no more than a corrective to the one that sought
to identify in the expression of “the people” or of *marginal groups' an immediate
resistance or subversion of dominant culture.” George Yiidice. “Globalizing (he
barrio”, en Critigue of marginality: essays on cultural politics, inédito, p.4.

6 William Rowe y Vivian Schelling, Memaria y modernidad. Méxice: Grijalbo, 1993,
p73.

Beatnz Sarlo, Escenas de la vida posmaoderna, Buenos Aires: Arigl. 1994, p. 109
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ele., y ¢l término maya mismo, que pueblan el Iéxico académico del
debate actual sobre l1a multiculturalidad, se deben a los antrop6logos
‘nortcamericanos. Y no quicro decir con esto que los académicos mayas
o ladinos indigendfilos guatemaltecos no piensen por sf mismos. Digo
que sus elaboraciones tienen ese referente comiin, el cual, por otra
parte, ain no rebasa los marcos tebricos de los Poscolonial Studies,
dudosamente aplicables a Guatemala, que obtuvo su independencia
del colonialismo hace més de siglo y medio y cuya problemética cul-
tural no es la misma que la de los pafses africanos o mediorientales
recientemente independizados. El concepto de pueblo y de lo popu-
lar est4 también restringido en la antropologfa a lo que se considera
‘gborigen, y en tal sentido hay que replantearlo de rafz porque lo abo-
rrigen hoy dfa sc mueve en los espacios de la television, la radio y el
cine y en otros espacios de consumo cultural, modernos y posmoder-
“nos, en los que articula sus identidades hibridas y negociables. Lo
aborigen se mueve en el mercado también y en ese espacio se negocia
a s{ mismo con la (pos)modernidad. Y eso no es s6lo de ahora: en los
aflos 70 conocf al padre de Luis de Li6n, ¢l dnico novelista indio de
Guatemala, y este seiior se definfa a si mismo como “escultor de an-
hgﬁedad%" porquc hacia ﬁguras de ammales en pnedra, las enterraba

mesasbajabaa vendcrms a ja ciudad de . -\lmguu a tos iurisias extian-
jeros. También en los afios 70, y como resultado del interés de los
luristas extranjeros en las artesanias textiles, se pusicron de moda
entre las mujeres ladinas de Guatemala los rebozos llamados perra-
jes, y los empezaron a usar para asistir a liestas y recepciones elegan-
* fes. El pintor y escritor ladino Marco Augusto Quiroa monté una
‘exposicion de pintura que titid precisamente “Ei Perraje”, en la que
‘mostraba las posibilidades de uso de la prenda, y definid jocosamente
‘¢l perraje asi: “Prenda indigena que usa la Jadina para parccer grin-
ga", sintetizando los usos identitarios posibles del perraje y, con ello,
las posicionalidades méviles de los sujeios y las identidades que se
‘negocian mediante el consumo cultural, en este caso de un objeto de
cultura tradicional refuncionalizado por la moda (el mercado).

He escogido algunos espacios de hibridacién cultural para exami-
nar las identidades negociables o en negociacion de Guatemala, en el
contexto de la globalizacién y el consumo de los mensajes de los
medios masivos de comunicacion y la industria culural, en general:
ﬂ;F&rque Central de la ciudad de Guatemala, como parte de su centro
‘histérico; los pucblos de San Lucas Tolimdn, Santiago y San Pedro
‘La Laguna en el lago de Atitlédn, asi como algunos casos aislados que
‘evidencian draméticas movilidades de la identidad. Quedaran por fuera
otros espacios por analizar, como algunos espacios letrados: el de la
Tliteratura escrita por mayas, el del testimonio, y el de la literatura
escrita por ladinos acerca de los mayas. En estos andlisis descripti-
vos de realidades observadas durante el verano de 1995, trataré, en lo
posible. de aplicar el criterio del consumo creativo o “antropéfago”.
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En otras palabras, el criterio de Ja indigenizacién de Jas propucstas
culturales homogéneas y homogenizantes de Ia globalizacion)®, s
decir, del consumo creativo, defensivo, res gnificador: aunque g me-
nudo hardn falla entrevistas para fundamentar la presencia o usenciy
de resistencias Yy el tipo de consumo de quesc lrate. En todo caso, se
intentard poner en cuestién la defensa de la culiural difference per se,
para matizarla con el ingreso en la (pos)modernidad de todas 1as cui-
tural differences, pero consideradas como negociables, méviles, hi-
bridas y autotransformables®.

LOs INDIOS YA BAJARON DEL MONTE: RESIGNIFI-
CACION POPULAR DEL ESPACIO URBANO

El Parque Central emblematiza la ciudad de Guatemals en Cuan-
do locus de la hibridacién Y negociacién de identidades. Los dias
domingos, cuando las sirvientas domésticas mayas ticnen su dia libre

militar, el Parque Central, punto de partida y llegada de 1o quc toda-
via puede considerarse -a pesar de la depredacicn arquitecténica de
que ha sido objeto- ¢l centro histdrico de la ciudad, se llena de cente-
fiares de muchachas que visicn sus irajes regionaies y de muchachog
vEstidos Coin ropas uccidentales y cortes de pele militares. Anies de
la guerra contrainsurgente, el espacio de diversién y encuentro urba-
no-capitalino de hombres y mujeres mayas era ¢l Obelisco. ung plaza
conmemorativa de Ja Independencia, ubicada en lo que era la zona
residencial clegante de [a ciudad. Hoy, esa zona es comercial y
(pos)moderna, y ha sustituido al centro histérico en sus anti guas fun-
ciones comerciales urbanas, el cual queda como residuo mercanti]

8  wFhecéntral preblem of today's elobal interactions is the tension hetween cultumg]
homogenization and cultural heterogenization,

A vast arsry of empirieal facts
could be brought 10 bear on the side of the «homogenizations argument, and much

ol it has come from the left end of the speetrim of media studios {...) Most often,
the homogenization argument subspeciales into cither ag argument about Amer-
eanization, or an argument ahout «commoditizations, and very often the twa ar-
guments are closely linked. What these arguments fail 1o consider is that at least gy
rapidly as forces from various metropolises are brought intg
tend to become indigenized in one or other way: this is true of mysje -
styles as much as it is true of science and terrorism, espectucios
The dinamics of such indigenization have just begun 10 be explored in a sophisti-
cate manner (...), and much moreneeds o be done, bul it ix v i

the peaple of Irian Jaya, Indioncsianismi_on may be more marrisome than Ameri-

ral Economy».ﬂm{ary. Culture & Society, SAGE, London, New bury Park and New

9 «Despite my use of the term *culiural difference’, | am na aticmpting 1o unify g
body of theory, nor to Suggest the mastery of a sovereign form of *differenee’. |
dim atempting some speculative fieldnotes in that mlermiltent time, and intei-
cial space, that CMErges as a structure of undecidubility at he Frontiers
hybridity. My interest lies only in that mavement of imcaning that nceurs in the
writing of cultures articulated in difference.” Homi K.
time, narrative, and the margins of the modern nation”, en Homi Bhabha, Nation
und Narration, Routledge, London, 1990, p.312.
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para capas medias de escasos recursos y para “la chusma”. Conse-
 cuentemente, los cincs, cafeterfas y demds espacios (ransnacionales
de esparcimiento como McDonald's, Burger King y sus epigonos dc

o hoy dfa es ya, en gran medida, un uso barrial. Los domingos,
es, ¢l centro se convierte en espacio de la chusma y a las capas
as no s¢ les ocurre irse ameter aun cineoauna cafeteria ubica-
Ii. Las calles del centro estdn repletas de mercancfas en las que
en verse etiquetas que rezan Levi's, Wrangler, Lee, Reebok, LA
Gear; Adidas, Fila, elc., y, claro, puede verse a gran cantidad de hom-
bres del pucblo de todas las edades, mayas y ladinos, vistiendo esas
prendas, compréindolas a los vendedores ambulantes, y escuchando
‘miisica de rock pesado en enormes radiograbadoras que llevan carga-
' @ sobre los hombros, convertidos en consumidores transnacionali-
zados de una cultura internacional’?. Sus cortes de pelo pueden ser
punk © no, pero en todo case son cortes a la moda norteamericana.
iﬂoCiﬁES del ceatss puw.n'%u VEisc puut-.u!m con Bruce Willis. Ar-

d Schwarzeneger, Sieven Segal o Sylvesier Sialione, y a la salida

-'@em pollo fritoes “tan guatemalleco como ti"*!.

Garefa Canclini dice que “la vida social urbana ya no se hace sélo
ﬁlmmlms histdricos o tradicionales de las ciudades sino tambicn
en los centros comerciales modernos de la periferia” y que “los pa-
-m&splazan de los parques peculiares de cada ciudad a los sho-
' ppings que sc imitan entre sf en todo el planeta”?. El caso que esta-
WMblendo plantea la necesidad de andlisis mds relativizados

10 «The difference between the slum kids of Medellin who consume punk rock and
e uncmployed British working-class youth on the dole who invented it is not all
at significant in class (or linguistic or musical terms). They are both part of a
ist, transnational subproletariat in formation™ John Beverley, Againsr [i-
re, University of Minnesota Press, 1993, p.p 7-8.
¢ position of a given form of cultural practice within the disposition of a given
field and, accordingly, the part it plays within the wider social processes
constantly shifting and changing as the relationships which define thar Geld
themselves constantly redifined and rearticulated. There are no forms of cul-
il practice which are intrinsically and forever either dominant or oppositional.
sir function and effect. in political terms, depend on the place they occupy
y n the incessantly changing nexus of relationships which defines their posi-
gianiumm 10 one another”. Tony Bennet, Formalism and Marxien, London:
Mm 1979, pp. 166-167.
L4 idares ¥ ciudadanos, p. 86.
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por lo menos para Centroamérica. La afirmacién de Garefa Canclini
vale para las capas medias pero no para las masas populares guate-
maltccas, mayas y ladinas, las cuales han tomado el centro histérico
de la ciudad para su consumo masivo. Claro que ¢s un espacio quede
alguna manera les ha sido asignado para promover entre ellos los
consumos urbanizados de cultura industrial transnacional. Lo que
resulta interesante es establecer de qué manera sus consumos resig-
nifican los objetos y mensajes homogenizados, y cémo los ade-
cuan a sus necesidades hibridas de cohesién, identificacidn y le-
gitimacién. De esta forma se estaria estableciendo hasta qué pun-
to los consumos populares pueden constituir espacios de resis-
tencia cultural, de transculturacién o de aculturacién. Por lo que
se pucde observar a simple vista, pareciera que se rata de consu-

mos transculturales, y quizé lo que siga pucda servir para ilustrar
esta afirmacion.

Una de las funciones de este espacio -el Parque Central y las ca-
lles aledafias- es servir como un puente de comunicacion inter e in-
traétnica, ya que allf se congregan mayas de todas las etnias que s¢
comunican en la lingua franca del espafiol o del quiché. Esto tam-

s - = bres A : e Moo o e
bifnz cocmrre 2n los mercados, PLI0 B0 CON 1as imiphicaciones cun 1@

quc ocurre aqui, como veremos. Eso, por un lado. Por oiro, los ven-
dedores ambulantes son también indigenas que va no negocian trau-
mdticamente sus identidades en el espacio de los cuarteles del ejérci-
lo, sino ¢n drcas marginales formada s algunas anles y otras dcspu‘ésl
de la guerra contrainsurgente, cuando ésta alcanz6 su fase mas aguda

(1980-84). De 1982 a 1984, la poblacién de la ciudad creci6 de un.
mifion « res millones de personas y actuaimente es de tres millonesy:
medio. Una gran cantidad de esa genie era poblacion desplazada de.
sus comunidades por la guerra etnocida, que se asentd on zonas mar

ginales de la ciudad con hijos que ahora son adolescentes o adultos y.
Gue conslituyen el ejemplo més dramitico de identidades hibridas.
Las muchachas conservan su traje autéctono aunque hibridizado con
prendas occidentales como suéteres de frabricacin industrial, taco-
nes altos, ete. Y los muchachos visten 2 la moda norteamericana, ooy

donde varias familias indigenas se han enriquecido con la magquils
usando mano de obra indfgena local. Mucha de esa juventud maya:
que ya no habla sus lenguas verndculas se ocupa en trabajos tempors
rios e inestables, lavando autos, vendiendo mercancias baraias, o bien}
enroldndose en pandillas de crimen organizado para llevar a cabo ro-
hos de objetos que extraen de automoviles, asalto a personas en lay a
publica y otras formas de subsistencia. A estas pandillas s les con

¢€ como maras, y estdn muy ligadas al problema de los nifios de|
calle y a su drogadicci6n crénica sobre todo por inhalacion de pega-
mento industrial, asf como a su exterminio sistematico por parte de
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y particulares que los consideran un motivo de verglienza

ciudad''Y,

PASUMO crea sujetos porque algunos de estos sujetos no exis-
de un particular consumo y porque su identidad se define a
laclase de producto consumido. Es el consumo de mdsica,
1 lipo de comida, ctc., lo que visiblemente articula nuevas
des hibridas en estos conglomerados, los cuales las negocian
intrincadas y complejas('%). Un ejemplo son las relacio-
oramiento y noviazgo entre ind fgenas, en las que |a alter-
castellano y los dialectos es constante, asf como las formas
comunitarias rurales para invitar a la persona enamorada a
Pizza 0 hamburguesas al ritmo del heavy metal, luego de to-
® de la mano o darse un beso viendo, literalmente, sangrar la
con un thriller norteamericano en uno de los muchos cines
0. Esta ha sido la experiencia de Candelaria, por ejemplo.

delaria es una muchacha quiché cuyo novio es kaibil (miem-
Ia tropa especial contrainsurgente que perpetrd las masacres
dgenas durante la guerra etnocida); ella lleva siempre un lavera
foto del novio en uniforme militar. y asiste a una iglesia evan-
‘la misma denominacién de 1a del general Efrain Rios Monit
Qutreach Charch), bajo cuya jefatura de Estado se perpetra-
peores masacres de indigenas Yy por cuyo partido habrian am-
otar en las elecciones de noviembre de 1995, Candelaria
asu trabajo de sirvienta doméstica a principios de 1995 y,
patrona fue a buscarla a una colonia semi marginal de la
t encontrd con que su hermano vivia en una casa de dos
ade bloc y cemento y vestia como ladino, que su hermana

na de las maras, los comportamientos Juveniles y sus sistemas de valo-
.85t como el problema de los nifios de la calle, han venido siendo cstudiados -
A perspectiva socioldgica y aniropologica- por la Asociacién para ef Avance
B Jencias Sociales -AVANCSO- en Guatemala, la cual publica periddica-
: sus informes de investigacion,
#4De hecho, tanto las vestimentas como los comportamientos y los consumos
gjemplo, en los locales de videojuegos del centro histérico, denotan

visi-
que
glomerados ya participan plenamente de algunos elementos de la obsce-
que Baudrillard le adjudica al éxtasis en que nos sume la comunicacidn
AIOAICS, pues si su hdbitos de vestir y otros denotan que ven comerciales de
i, &S de suponer que ven £/ Show de Cristing yotros: “Thus the consumer
Y was lived under the sign of alicnation; it was a society of spectacle, and the
even if alienated, is never obscene., Obscenity begins when there 1s no
ACIE, o more stage, no more theatre, no more illusion, when every-

es immediately transparent, visible, exposed in the raw and inexora-
information and communication.

Ionger partake of the drama of alienation, but are in the cestasy of commu-
- And this ecstasy is obscene. Obscene is that which eliminates the gaze,

Image and every representation. () It is no longer the obscenity of the hidden,
‘repressed, the obscure, but that of the visible, the all-too-visible, the more-

han-visible..., Jean Baudrillard, The ecstusy of communication,
(€), New York: Columbia University, 1988, p-p 21-22. (Interesante se-

uar hasta qué punto estos conglomerados se encuentran en |a alienacién
€xtasis de la comunicacion )
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vestia traje autdetono y vivia en la misma casa, y que a Candelariase
la habia “robado™ el novio y no se sabfa nada de ¢lla. Generalmente,
cuando esto ocurre, la muchacha se aparcce por su casa cuando yal
lleva en brazos a su primer hijo. La seduccién, pues, funciona en
medio de las hibridaciones, y la negociacion cumple sus objetivas:
aunque de manera distinta a la tradicional, Como pucde leerse en el
testimonio de Rigoberta Menchi, una relacién como ¢sta sc hace de
manera totalmente distinta en los dmbitos de la comunidad campesi-
na. Es posible que Candelaria vuelva a trabajar como doméstica y
que, al cabo, se vaya a vivir a un 4rea marginal de la ciudad con S0
marido, que tal vez se empleard como guardaespaldas de algin dipu-
tado de derecha o como guardia de la entrada de una embajada, ele,
Uno que otro fin de semana visitardn a sus familiares en sus aldeas de

origen y hablardn la lengua que su hijo ya no aprenderd. Eslo, pam
imaginar un final feliz de la historia.

El caso del Parque Central y el centro histérico de la ciudad de
Guatemala, de su uso ¥ consumo por parte de la poblacién maya g -
banizada, asi como de las hibridaciones Yy negociaciones identitaria
que propicia, me motiva las si guientes reflexiones. ;C6mo se ne g0~
cia una ideatidad? Primero hay que estabiecer de que identidad @
fraia. Digamos que se (rata de una mujer maya que viene del Altipla-
no a buscar trabajo de sirvienta doméstica a la capital, como Cande-
laria. En el congreso de LASA. en septiembre pasado, en Washinge
ton, Demetrio Cojti puso como ejemplo de racismo en Guatemala ¢l
que una mujer maya a menudo debe despojarse de su traje auléetong
para que se le facilite encontrar trabajo como doméstica en una
ladina. Yo podria poner una variante de este ejemplo para ilustrariely
racismo ladino: a muchas amas de casa ladinas les gusia tener gt
vientas “inditas” y “envueltas” porque las consideran “menos maleg=
das" que esas que andan por ahi maquilladas, de tacén alo ¥ que;
precisamente por todo eso, no son indigenas, ya sea porque nunca lo
han sido y vienen de Oriente (por ejemplo) o porque han dejadode
serlo gracias a la hibridacién con la que asumen sus identidades, 0,
mejor dicho, su identidad negociable. Me explico Mejor: ya sea por
que se quite su trajc para conseguir trabajo y eso se interprete
parte de la intelectualidad maya como racismo porque implic
negacion del ejercicio de la propia cultura maya, etc., etc., etc., ya:
porque se lo quite porque quicre quitdrselo Yy eso precisamente Je.
ficulte conseguir trabajo; en ambos casos esa mujer estd negoci
su identidad para sobrevivir ccondémica, cultural e ideologicam
en un pais multicultural y multiétnico en el que ¢l problema de
multiculuralidad no ha sido democraticamente resuelto, Candeland
nO se quitd su traje, pero muchas de sus amigas si.

Todos, en una forma u otra, negociamos nuestra identidad, £l
que a su vez quiere decir que no tencinos una sino varias identidadess

segiin sean las necesidades que tengamos de negociar la ident
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erilleros ladinos negociaban sus identidades cuando iban a co-
s indfgenas a tratar de ganar militantes, y trataban de hablar
n los campesinos y adoptaban férmulas de cortesfa y com-
itos cotidianos de los campesinos. Se mimetizaban, o al me-
aban de hacerlo, para lograr la adhesién y la militancia indfgena.

plantea la negociacién de las identidades, o, mejor dicho,
antea el que las identidades sean negociables y, por ello,
5 € hibridas, es que son autotransformables: van y vienen des-
alidad en gradaciones y modalidades diversas segiin sean
des que les plantea la sobrevivencia econémica, cultural
ica. De modo que los espacios de hibridacién y negociacién
ades nos aparecen como zonas penumbrosas, amorfas y
s en donde nada o casi nada es seguro e inamovible y, mu-
s, eterno y seguro. (En donde est4n, segiin esta I6gica, “las™
lades firmes que son como trincheras desde las cuales juzga-
“otro" y nos definimos segiin las diferencias? Tal vez s6lo en
> de los intelectuales fundamentalistas.
ten, nadie lo duda, indios y ladinos en Guatemala. O mayas y
5, como gusta decir laintelectualidad maya radicalizada. Pero
tin y quiénes son exactamente? Si nos atenemos solamente
i0 y al derecho de la autodenominacién, basta con que yo
s0y ladino para que se me considere ladino, y basta con que
Tay, Estuardo Zapeta, Demetrio Cojtf o Humberto Ak’ abal
que san mayas para que se les considere mayas. En Costa Rica
s Unidos a mi me dicen que soy indio o, por lo menos,
Y creo que a los intelectuales mayas que mencioné antes,
la. se les podria confundir con ladinos, si ellos no advier-
que no lo son y que son mayas. Porque sus rasgos fisicos
‘noventa por ciento de los guaternaltecos: morenos, baji-
lacio, ojos asidticos, etc. Pero ;qué es la identidad aindiada?
0lo un rasgo fisico? ;| Y qué es la identidad ladinizada? i Uncon-
de rasgos visibles como la vestimenta, la cultura occidental., los
occidentales? ; Se ladiniza una muchacha que se quita el tra-
le den trabajo de doméstica, o la que se ladiniza es la que
a porque decide que con traje occidental le va mejor en la
en la vida? ;O ambas sencillamente negocian su identidad?
.edn se definia como indio (ne como maya), y se puso Luis
con i) para acentuar mediante la forma hablica su indiani-
que su apellido era De Leén (no Ak'abal). Y ojo, que hay
de apellido Portocarrero (no sélo Coyoy y Cuxil). De modo
de decirse que por su nombre los conoceréis. Donde
‘quicnes son “los” indios y “los" ladinos puros? ;O los meros
los meros mestizos?

Ladino. Maya y Mestizo. con maytsculas, son abstraccio-
las cuales los intelectuales racistas de ambos lados piensan
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al "otro” y se piensan a sf mismos enfatizando en La Diferencia (con
mayusculas) o las diferencias que -de hecho y sin lugar a dudas- exis-
ten y conviven en Guatemala en forma injusta y dolorosa, Pero, 1.8ir-
ven cstas categorfas para pensar la realidad étnica guatemaltceca de
hoy dia, caracterizada por violentos procesos de hibridacidn, que tie-
nen que ver con los comportamicntos consumistas que tanto indios
como ladinos tenemos respecto de los mensajes y objctos de la Mo-
dernidad (con mayiiscula) y la Posmodernidad (también con mayiis-
cula)? ; Por qué no situar también el punto de anilisis en los espacios
de hibridacién y negociacién de identidades para dar cucnta de las
identidades hibridas que son NUEVAS identidades, en lugar de afe-
rarnos a las viejas abstracciones coloniales de indios y ladinos o asu
version reciclada de mayas y mestizos?

Son las NUEVAS identidades hibridas las que deberfamos anali-
zar, y no quedarnos en la lucha de identidades aparentemente segu-
ras, inamovibles, eternas y esenciales, como la identidad Maya, Crio-
lla o Ladina, y mucho menos enfatizar en la diferencia elevandola a
objeto de reivindicacién y derecho sélo para crear apartheids a ima-
gen y semejanza del multiculturalismo norteamericano. ¢Dénde que-
dan en ios analisis de ios inteiectuajes mayas radicalizados y de log
ladinos indigenohilos e incluso de los ladinistas, los jévenes que an-
dan grabadora al hombro escuchando heavy metal con zapatos Ree-
bok, cortes de pelo punk y camisetas que dicen Save the tropical Jo-
resty que se apellidan Tujab, Quexel o Ujpan? Con estas identidades
NUEVAS, a los antropélogos nos les gusta meterse porque se les sa-
len de sus esquemas. Prefieren seguir pensando a Guatemala como
un pais donde hay indios v ladinos o mayas y mestizos y en donde los
pobrecitos de la pelicula son los indios y los maios sen los ladinos y
por eso hay que ayudar a los indios perque pobrecitos y ya. Paterna-
lismo. Maternalismo. Patermaternalismo. Eso, y no otra cosa, es el
Multiculturalism y tode el rollo ideolégico Postcolonial.

En Guatemala -y esto es ya un criterio consensual- lenemos que:
encontrarle una salida local, nuestra, hibrida y negociada al problema
€tnico; a la discriminacién, a la dominacidn, a la marginacién; pero-
con medios no demagégicos y menos adn esencialistas, fundamenta-
listas, racistas. Y esto va tanto para indios como para ladinos, puesto’
que tanto los unos como los otros son seres humanos y entre ellos hay
buenos y malos. Ni todos los mayas son santitos ni todos los ladinas
son monstruos. Y viceversa. De lo (ue se trataria -y este no es un
criterio consensual- es de democratizar la hibridacidn y hacerla libre
¢ igualitaria, no e formar ghettos y apartheids en donde todos onanise

tamente nos gocemos de nuestra culiral difference y nos chupemos
el dedo.

Pero no s6lo en la ciudad se observa esta dindamica de hibridacio-
nes. También en lo que se conoce como el drea rural, los efectos dela
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nﬁmica y comunicacional han cambiado los cédi-
nde sdcntldadcs Por ejemplo, en los hermosos

ia iuﬂslm de Guatemala.
LOBALIZACION DE SAN LUCAS TOLIMAN

1994, ¢l alcalde de San Lucas Tolimén compré una antcna
y ahora la Municipalidad vende el servicio de televisién
ble 2 Ia poblacién local. El cable es, hoy por hoy, una empresa
ipal en ese hermoso pueblo a orillas del lago de Atitldn. Lo
) es que junto a los alaridos y estrambdticos movimentos de
 Trevi 0 Michael Jackson, el sefior alcalde municipal aparece
teen la telc\risién cmriando mensajes ala comumdad y adc—

sm Lucas, y usa la televisién para esta tarea de promocién
de cohesién, identificacién y legitimaci6n poblacional. La
cién y el fomento de las culturas tradicionales constituye
adiccion plenamente posmoderna que todavia no logra una
6n comprensible porque, por un lado, el mensaje uniformi-
108 miodios masivos G comunicacidn tiende a homugenci car
POF cienos bienes audivisuales, homogeneizando asi ia de-
- una oferta igualmente homogeneizada; y, por otro, las tra-
s liendcn atransformarse o a desaparecer como elementos que
en funciones de cohesidn social, legitimacion politica y de otor-
perﬁles de identidad ante la oferta uniformizada de la
amasas. Las culturas tradicionales pasan a ser refuncio-
s por Ia oferta transnacional de consumo de bienes simbéli-
iéndolas, en muchos casos y cuando bien les va, en atrac-
ca parael consumo del mundo dominante, compuesto por
s y mujeres blancos de todo el planeta.

que esté ocurriendo en San Lucas Toliméan es un ejemplo cla-
2 de cdmo, en la época de la globalizacién, se operan los inten-
de hibridacién y mestizaje culturales en Guatemala. De
anera como la cofradia de Maximén, en Santiago Atitl4n,

.ahora como atraccién turfstica mis que como factor de co-
legitimidad e identidad de los san tiaguinos, la propuesta mu-
de crear una organizacion para preservar las tradiciones de
que al mismo tiempo introduce la televisién por cable en
16n, ilustra los violentos cambios y refuncionalizaciones que
acion estd efectuando en los ya existentes procesos de hi-
¥y mestizaje culturales en este pafs.

canales que se ven ahora en San Lucas son en su mayorfa
¥ la poblacién ha comenzado adoptar los patrones de cul-
que ofrece Televisa y otras empresas, subsidiarias 0 no
como por ejemplo los bailes, los cortes de pelo, la vestimenta

25




ISTMICA - Nos. 3-4 - 1998

y la letra de las canciones “populares™, La mexicanizacion de San
Lucas es su puerta de curiosa entrada en la globalizacién cultural. Y
csto propone, de suyo, un replantcamiento radical cn la forma de es-
tudiar las culturas tradicionales de Guatemala, ubicindolas en su in-
tensa y dindmica relacién con la cultura industrial que los medios
globalizantes de comunicacién masivos impulsan con el objetivo de
homogeneizar el gusto y, con cllo, la demanda de una oferta que ya
viene enlatada como la fast food y la pop music.

Frente a fenémenos como éste, uno no puede menos que percatar-
se del profundo abismo que existe entre lo que ocurre en el plano
factual, y los planteamientos ctnicistas de la intelectualidad maya de
Guatemala, todavia atrincherada en una concepcién de lo popular
como espacio de resistencia aunque con planteamientos de ingreso
en la (pos)modernidad como cultura diferenciada, es decir, como
mayas''®, Y es que jdénde quedan, frente a estos fenémenos, los
purismos panmayistas, los fundamentalismos y racismos que recla-
man para la mayidad un destino manifiesto y un derecho unilateral
sobre el territorio guatemalteco y sus recursos? ;Dénde queda el ar-
gumento de que los ladinos son mestizos y que los mayas son mayas
2 secag, cin mestizaje alguno ni en su sangre ni on su culters?

Lo que plantea el caso de San Lucas Tolimdn es el ingreso espon-
taneo de la poblacién maya y ladina en las inevitables (aunque, no.
por ¢s0, agradables) coordenadas de la (pos)modernidad que ¢l Norie
(con mayiscula) nos ha recetado sin alternativa. De lo que se traturiy
es de no apelar a criterios arqueolGgicos ni a la inamovilidad del pa-
sado para envolver ideolgicamenie ¢l jusio derecho de los mayas de'
ingresar en la (pos)modernidad con sus especificidades culturales y
¢tnicas. De lo que se tratarfa es de comenzar a hablar de esas reivin-
dicaciones en términos de hibridacién y mestizaje justos ¢ igualita=
rios, para que todas las culturas que forman este ensamble cultural y
étnico llamado Guatemala se desarrollen y expresen en igualdad de
condiciones.

Lo que ocurre en San Lucas puede formularse con eslas palabras:
de Garcia Canclini: “La informaci6n y el entretenimiento de las ma-
yorias procede principalmente de un sistema deslocalizado, interna-
cional, de produccién cultural, y cada vez menos, de la relacion dife-
rencial con un territorio y con los bienes singulares producidos en
é1"®». Lo que habria que estudiar es el tipo de consumo y resignifi-
cacion que los habitantes de San Lucas hacen de la hibridacién entre
cultura industrial de masas y cultura tradicional, porque “‘Las nacios
nes y las etnias siguen existiendo. Estdn dejando de ser, para las

|5 El discurso esencialista de la intelectualidad maya de Guatermala lo analicd
ponencia presentada en LASA, citada nnies,
16 Consumidores v ciudadanos, p.88.
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incipales productoras de cohesion social. Pero el pro-
ser el riesgo de que las arrase la globalizacién, sino
Se reconstruyen las identidades étnicas, regionales y
| procesos globalizados de segmentacién e hibridacién
10, Ademds, es claro que en el caso de San Lucas. “La
e la modernidad no es necesariamente sustitutiva de sus
s. Con frecuencia, los indigenas son eclécticos porque han
que la preservacién pura de las tradiciones no es siempre
s apropiado para reproducirse y mejorar su situacién»'®).

NSFIGURACION POSMODERNA DE
N FRENTE AL TURISMO

ntender como se reconstruyen las identidades étnicas,
nacionales en procesos de hibridacién interculturals, el
apo Atitldn puede servirnos.

¢z la deidad maya mis cotizada como genuino caso de resis-
tural haya sido Maximén, supuestamente la transfiguracion
La Serpiente Emplumada. en su enemigo, precisamen-
iario. Maximon esta vesuido de ladino en su cofradia de
y hasta antes de la contrainsurgencia y la llegada de las
damentalisias protestantes, era el factor de cohesién, legi-
identidad de los santiaguinos. Con la llegada de estas
160 de las masacres contrainsurgentes en el drea de Santia-
i6. La conversi6n fue masiva y ahora la iglesia catdlica
de Maximon estdn vacias. Ante la quiebra de la cofra-
u subsistencia en el licor que vendia a los ficles para
I santo, ahora los cofrades montan las fiestas de Maxi-
‘duran toda la Semana santa, para ser presenciadas por un
ido ante turistas japoneses, alemanes y norteamericanos que
mente traidos cn grupes a Santiago, por agencias de via-
que los cofrades tienen arreglos especiales, Las tradicio-
aparecen, en efecto, pero sus funciones son violentamente
por el ingreso de Ia (pos)modernidad, en este caso reli-
versi6n fundamentalista protestante. Ya no Maximén, sino
factor de cohesidn en Santiago, aunque -dicen los cofra-
igélicos visitan en secrelo tanto la iglesia catélica como a
or aquello de estar bien con todos los dioses. La fe en
Sigue existiendo y se afirma que el santo sigue obrando
ienos y malos. ;Consumo creativo y defensivo, o acultu-
ia que establecerlo mediante entrevistas testimoniales''?.
ente en el caso de Maximon es la intensa negociacion que lo
"Mmona] realiza con la modernidad y 1a posmodernidad.

gje “La quicbra de Maximon”, en Revista Crénica. No 131, Afo
la, del 24 al 30 de junio de l994
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Como en toda negociacién, algo se gana y algo se pierde. En esle:
caso, probablemente lo que los cofrades ganen como empresarios
culturales, equivalga (o no) a lo que pierden como sacerdotes inter-
mediarios entre los dioses y los hombres,

CONDUCTAS CITADINAS EN EL AGRO

Un joven estudiante maya de la Universidad de San Carlos me
cuenta que ya no le atrac llegar a su pueblo, San Pedro La Laguna, &
orillas del lago de Atitldn porque los j6venes mayas que han venido g
la capital a trabajar, luego llegan a sus comunidades a organizar ma-
ras y a hostilizar a la poblacién mediante robos, asaltos ¢ intimida-
ciones gratuitas. Este es otro caso que ilustra con claridad cémo;
sobre todo en la dreas urbanas, la articulacién de identidades hfb
se realiza mediante [os mensajes y formas que ofrecen a un cons
dor uniformizado en su gusto los medios masivos de comunicacin Y
también los comportamientos marginales de la juventud previamente
ascntada en esas dreas. Las conductas que se observan en la marging-
lidad del poder central no acusan una tendencia al cambio social si
por el contrario, una tendencia a la afirmaci6n de identidades indi
duaies y colectivas cuyo asgo fuadamicntal s su hibridez y su aios
ritarismo. Nuturaimenie, en e caso yue nes ocupa, Ta ibriducion e
de un tipo que tiende a anular los componentas especificamente -
yas (de suyo ya hibridos) de la estructura de esas identidades ju
les, puesto que no es dificil discernir que la organizacion de marasen
San Pedro La Laguna, por ejemplo, constituye una incrustacion ajena
a la idiosincrasia maya de las comunidades que bordean el lago de
Alitlan. Sin embargo, la ajenidad del fendmeno no basta para frena
lo. e ilustra la creciente formacion de identidades hibridas, cuyos: ele
mentos provienen del estado de cosas econdmico y social que alrgs
viesa el pais. Las juventudes mayas no estdn exentas -no podrian
estarlo-de la influencia de los elementos de una urbanidad marging
que cs de suyo mestiza en lo cultural.

iCoémo estudiar y, sobre todo, remediar este fenémeno? iRecu
rriendo a purismos culturales panmayistas, a esencialismos que ides
lizan el pasado y a fundamentalismos que pronostican un violenlo
futuro? ;O aceptando que todas las culturas son hibridas y en cong
tante proceso de hibridacion para asf poder encauzar los procesos de
mestizaje cultural por los caminos de un replanteamiento de ladey
cracia representativa hacia la instauracién de una democracia i
pativa en la que los mayas accedan al poder también como m
(no como ladinos, sino como mestizos mayas)? Este es un ejemplag
comportamientos marginales urbanos que han llegado al campo, I
rrando las divisiones viejas y transterritorializando los conflicts
Ia (pre) (pos)modernidad, que ahora se viven también entre las:
pas y al pie de los volcanes.
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NTALISMO MACONDISTA

adémico maya, matemdtico y editor de textos escolares en
de Guatemala, me relat6 que se le habfa negado el ingreso a
¢n de mayas porque no cumpli6 con dos de tres requisitos
ieron para ser considerado maya: uno era el hablar una
maya, requisito que €l llenaba a plenitud; el otro era estar ca-
na mujer maya, y el tercero era no tener un solo amigo
los dos Gltimos requisitos no los llenaba y, por tanto, no
rado como maya ni admitido en esta reunién fundamenta-
o ilustra el abismo que existe entre los dirigentes mayas y
 de la identidad como inamovible, esencial y monolftica,

ocurre en el plano factual, cruzado por hibridaciones nego-
ds Ias mis intrincadas maneras®. Y esto nos lleva de vuelta
de las ideologfas letradas implantadas como enclaves por el
nto académico internacional y en el pensamiento subalter-
ericano, y en tal sentido, esta reflexién de Garcfa Cancli-
e pertinente:

¢ pregunto si en el desplazamiento de las monoidentidades na-
a la multiculturaiidad global, el fundamentalismo no intenta
ahora como latinoamericanisme. Siguen existiendo, como
‘movimientos étnicos y nacionalistas en la politica que pre-
justificarse con patrimonios nacionales y simbélicos supues-
tintivos. Pero me parece que la operacién que ha logrado
nilitud es el fundamentalismo macondista: congela lo *la-
ano” como santuario de la naturaleza premoderna y subli-
nlinente coma el lugar en el que la violencia social es
 por los afectos. Retine textos de paises muy diversos, des-
Carpentier a los de Gareia Mérquez, de los de Vargas Llosa
el Allende y Laura Esquivel, y los encarrila en un solo
de recepcidn, que ¢s también un solo modo de situar la
eidad de América Latina en la globalizacion cultural,

mediacion del mercado y de gran parte de la critica, al dar

a esta exaltacion del irracionalismo, como supuesta
lo latinoamericano, contribuyen hoy a que las fijaciones
istas de la identidad sigan oponiéndose a las lecturas cons-
de la multiculturalidad ¢ ignoren su cardcter imaginado,

)% mpvimientos sociales y pollticos absolutizan ¢l encuadre territonial
las etnias y naciones, afirman dogmaticamente los rasgos biologicos
asociados aese origen, como si fleran ajenos a las peripecias histénicas
10s contempordneos. En los conflictos interétnicos e internacionales,
Hiramos tendencias obstinadas en concebir cada identidad como un niicleo
IRpacto de resistencia: por eso. exigen lealtades absolutas a los muem-
cada grupo y satanizan a 1os que ejercen la critica o la disidencia. La
a de la pureza se impone en muchos pafses a las corrientes modernas que
fﬁﬁwnw lo especifico de cada etnia y nacién a fin de construir formas

de convivencia, complementacién y gobernabilidad multiculiural”
ares y ciudadanes, p.92.
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polifénico e hibrido. Por eso me parece una tarea clave de los ¢
dios culturales entender cémo se as arreglan las industrias culty
¥ la masificacién urbana para prescrvar culturas locales y a la ver
fomentar la mayor apertura y transnacionalizacién de ellas que cong:
ce la historia. Dicho de otro modo: cémo coexisten las ideolog/as

que representan y solemnizan esos dos movimientos, o sca el fu
mentalismo y el cosmopolitismo®!,

Y no sé6lo cémo sino también, ¢para qué, con qué objetivos st
promueven a la vez fundamentalismos indianistas en las dirigen
y €lites intelectuales que pretenden representar a los subalterng S0}
gustos ransnacionalizados en las masas de esa subalternidad? Y afios
ra sf, ;c6mo es que responden.comunidades como la de San Lu
Tolim4n a esta dualidad de mensajes? Porque la identidad aparece,
la actual concepcién de las ciencias sociales, no como una cie
intemporal sino como una construccion imaginaria, La globa
ci6n disminuye la importancia de fos acontecimientos fundadoresy
los territorios que sostenfan la ilusion de identidades ahistdricag
ensimismadas. Los referentes identitarios se forman ahora, mds que
en las artes, la literatura y €l folclor que durante siglos dieron
signos de distingidn a las HaCiones, en relacion con jos repeng
tealuaies ¢ iconograficos provistos por ios medios electronicos g
comunicacion y la globalizacién de |a vida urbana [o la urbanizacid
globalizante de la vida rural, como en el caso de San Lucas]. ;Q

significan, dentro de este proceso, las construcciones Imaginariasy :
lo contradicen???.

Lo fortaiecen al contradecirlo

pues afirman asf ante los ojos
(pos)modernidad ceniral el mac

ondismo latincamericang?&)

21 ldem, p.94-95.
22 Ibidem, p.95.

23 *._ el ‘macondismo’ prolonga y repropone ¢l predominio tradicional de 14 atih
leza sobre la cultura {-.) Macondo ha llegado a s+ Ia contrasefia para g

“ldentidad en tiempos mixtos o cémo pensar [a modemidad sin dejar de
viano®, en Imdgenes desconocidas. Lo madernidad en la encracijada po
na, Buenos Aires: CLACSO, 1989, p.229) (...} “De alli que el ‘maco
haya extendido -junto ai boom- entre un scctor de la intelectualidad latmogn
cana. aquel que no quiere renunciar a hacer de América una tierra do porents
prometidos. Tierra de sueidios y Btopias; nuevo mundo desde donde surpiris
‘racionalidad altemativa’ para Occidente, despojada del carficter instrumnt
vinista y faustiano de Ja racionalidad-cje de Ia modernidad’”. José Joaguin
Ner América Latina: cultiera ¥ modernidid. México: Grijalbo, 1992, pp
Debo deeir que, personal mente, creo que América Latina pucde ser pensadi o
el espacio utdpico ¥ de surgimiento de una racionalidad aliernariva, §in
cacren las coordenadas colonizadas del mucondismo, si EINPEEAMOS pop
salida distinta del mutticulruralisme a nvesira multiculwralidad, promg
democratizacitn de los procesos de hibyidacién y negociacion de identi
cia la conformacién de un mestizaje cultural aniasado mediante la prictg
tgualitaria de las diferencias culturales inier e intraéiicamente
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acios de resistencia, y de qué tipo de resistencia sc

A NI RESISTENCIA )
i !adim (soci6loga) en Pittsburgh me escribe lo siguien-
e noviembre de 1995):

tres afios fui al Musea de Antropolog(a (en Guatemala].
primera vez vi a tres mujeres indigenas visitando ese lu-
gar. Me preguntaron qué sabia yo de los mayas, y ast entabla-
‘mos conversacién. Dos cosas me parecieron interesantes:

1) que ellas estaban en ese lugar, algo que anteriormente no
se veia en Guatemala.

2) cuando les conté lo que los mayas habfan hecho, me expre-
saron lo siguiente: “O sea que nuestros antepasados hicieron
todo eso, y nosotros descendemos de ellos. Yo no sabia eso!
Nosotros entonces fuimos poderosos.”

Yo le contesié:

No hay memoria ni resistencia. Hay opresidn, dominacion 'y
sometimiento, Esto es lo gue evidencia esta situacion.

Ella me contestd:

No hay memoria porque:

a) la historia oficial no dice nada.

b) desde el momento en que su historia fla de los mayas] “no
existe”, ;como puede haber memoria? Si a lo anterior agre-
gamos analfabetismo y no acceso a la cultura o a lugares donde
se exhibe la cultura, ;como van ellos a saber del pasado y sus
raices? Esto, en lo que hace a la gente comiin, que desafortu-
nadamente es la mayoria.

Yo pensé:

No hay memoria. No hay resistencia.

Esta conversacion escrita ilustra la confusiéon en medio de la
cual se realiza el debate ladino sobre la multiculturalidad:
por un lado, se habla (desde la sociologia) pensando lo popu-
lar como sin acceso a la cultura oficial y adjudicando a ese
thecho la ausencia de memoria, con lo que se lo piensa desde
la centralidad y para la centralidad: por otro lado, no se asu-
me el hecho desnudo de que, por razones injustas, etc., no hay
memoria ni resistencia, al menos en el caso de las mujeres en
el museo. Y mientras no se admitan hechos brutales como ese
y se siga soitando en lo que no se es y culpando de ello a la
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dominacién, no llegaremos a

menos a solucionar
dad®®

pensar adecuadamente y mucho
el problema de nuestra multiculturali-

PARA LO QUE SIRVEN LAS TRADICIONES ¥ LA RE-
SISTENCIA

-

El Rabinal Acht, como se sabe, es el ballet-drama precolombing
Cuyo exto se conoce aparentemente intacto e | ncontaminado de efe:!
Mentos europeos y cristianos. Narra |a historia del Var6n Quic )

' una guerra por dispi
tas de territorio entre los quichés y los rabinales. El Vargn de Rabi al
ofrece a su cautivo el perdén de su vida si se arrodilla en senial dg;

sumisién ante el Jefe Cinco-Lluvia, pero el Varén Quiché decling
proposicién y decide enfrentar Ia muerte, pidien

Var6n Quiché, éste se ausenta por el lapso acord
vuelve y es ejecutado. i
Hsta morafidad de tedcratas y

iefes militares era representada ses
guramente ante las masas de macehuales (ributarios Yy servia comy
factor de cohesién de las masas alre

nante, que se proponfa como portad
ble. encarnada en las conductas (no

i)
dedor del poder de Ia clase domis
orade la moralidad m4s alta POSi-
bies) de los dos Varones enemigos,

I

24 A partir de las vertientes mds
o s¢ proclamé una autonom;:
comprobable, Muchas investigaciones
los actos, a través de los cuales log seclores populares dabag continuidud

ici i i gfay la politica hezeménicas. Ciertas e
:l etnicis gi ialj stiano, que exaltan In ay
mia de las acciones ¥y ¢l pensamiento “de base' local, comparten hasty hoy,
esquematismo.*Las derrotas de muchos movimientos Populares en los ultimas
anos colocan en el centro del debate una pregunta ignorada por quienes busan sug
investigaciones ¥ sus pricticas politicas en esta hipdtesis de fa autonamfa prop
asociada a un voluntarismo revolucionario o insurreccional, Lapreguntaes; g
qué las clases subalternas colabo i
volan en las elecciones, ¥ pactan. § i i
ciones polfticas?™ Consumidores ciudadanos, p.
valdria enormemente Ia pena investigar el fendmena Rios Montt, sobre todls
cara a lus elecciones presidenciales de noviembre de 1995, en las que su pa
¢l FRG-qued6 en segundo lugar y compitis en una segunda vuelta electoral, &l
de enero de 1996, contra un partido de derecha ilustrada y neolibera] «¢] PAN

que fue el que quedd en primer lugaren la primera vuelta, yen la segundagy

cleccion defintiva, plantéandose asf uny oposicion de derecha recalcitriunte

@ la derecha empresarial y privatizador La popularidad de Rios Monjy s
siendo, después de Ja firma de la paz en diciembre de 1996, arrasadora, espig
mente en las dreas indigenas en Jas que el conflicto armado fue mis infenso

mortandad indigena fue mayor debido a la accisn contrainsurgente desatada por

este militar evangélico.

32



ISTMICA « Nos, 3-4 + 1998

> la conquista y hasta la fecha, el Rabinal Achi se si-
lando, como parte de las festividades en honor al santo
el pueblo de Rabinal, Alta Verapaz, ¢l cual fue, como
Atitlin, muy golpeado por la contrainsurgencia, La repre-
n '»ﬁn ‘bmbargo, la hacen los actores con m.lscaras y vesti-

Ln dltima representacién del Rabinal Achi sc !Ievo a
dc enero de 1994 en el cerro Kak' yub dc Rabmal

nteresa a la poblacién de Rabinal. Cuando asist{ a su dlti-
On, sentado ya en el vehiculo, que manejaba para vol-
pital, vi a los actores representando de nuevo el drama, esta
amode la iglesia de Rabinal, a eso de las cinco de la tarde.
ente una nifia indigena con un bebé en brazos estaba sentada
adas y miraba hacia su derecha, en direccién a una cantina de
ruidosa la voz de Juan Luis Guerra que cantaba: “Quisie-
péz para tocar mi nariz en tu pecera...” El sol empezaba a

as los cerros, y los actores del Rabinal Achf parecian dan-
ios, Cuaiido ia Universidad de San Caiios, por medio
on General de Exiensién Universitaria, ofrecid a los en-
el baile un financiamiento permanente para que io siguie-
0 todos los aiios, como es la costumbre, los encargados

mente el ritual se perdi6 para siempre, Resistencia y desapa-
¢Desaparici6n por resistencia? ;Para qué sirve la resistencia
nose acepta vincular las tradiciones con la (pos)modernidad?
niversitaria de la USAC habia pensado en financiar la
i @'!rmes de diseiio precolombino para darle al baile la am-
it nque pudo haber tenido, pero esto no fue bien recibido por
dos del baile. ;Para qué sirvi6 en este caso la resistencia y
_ mo tradicionalista indigena? Para la desaparicién de
prtantisima tradicién que pudo haber sobrevivido, como el
Aaximon, transfigurado en atraccidn turistica. Este hecho
| lambién una oportunidad perdida de construir identidades
esto que “las identidades nacionales y locales pueden per-
medida en que las resituemos en una comunicacién multi-

La identidad, dinamizada por este proceso, no serd solo
i6n ritualizada, la repeticién monotona pretendida por los
smos. Al ser un relato que reconstruimos incesamente,

pona) j¢ “Rabinal Achi: el dltimo ritval”, en Revista Crinica, Guatemala
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que reconstruimos con los otros,

la identidad es también una copro-
duccign™(6),

NILIBERTAD NI MUERTE, SINO NECOCIACION

La actitud de los indigenas de Rabinal respecto de sus tradiciones

es diametralmente opuesta a la de los de Santiago Atitldn y San Lucas
Tolimén. Estos han decidido -quizd en parte porquc la zona de Atitldn
ha sido wrfstica siempre y esta cxpericncia facilita a sus habitantes
realizar estas readecuaciones tan bruscas- relacionar de la mejor ma-
nera que les es posible sus tradiciones con la (pos)modernidad. En
cambio los primeros, han decidido matarlas en nombre de una fideli-
dad suicida a la premodernidad. Este “herofsmo” es compartido por
algunos antrop6logos e intelectuales de izquierda, que ven en esta
actitud un ejemplo de resistencia y afirmacién de monoidentidades.
Los dos casos expuestos ilustran el hecho de que “estamos pasando
de la afirmacién épica de las identidades populares, como parte de las
sociedades nacionales, al recenocimiento de los conflictos y las ne-
gociaciones transnacionales en la constituci6n de las identidades po-
pulares y de todas las dem#s™ 7. Aunque quién sabe si lo que ocurre
ne 28 que fstamns nresenciands s conu i

vainas p——

“esivaanal ol CGRVIVERCia de ﬁﬁi'i'sl&i:iuiiu.‘) épi-
cas de identidades teliricas y AcgoTiaciones iranscullurales pre-pos-
modernas™. Si s¢ irata de una convivencia, y no de un (rdnsito, de
viejas a nuevas formas de practicar la identidad, el espacio de |a

26 Consumidores y ciudadanas, p L4

27 ldem.,p. 168. Y est10. 2 pesar de que, cumo sigue diciendo Garcia Canclini, “en
este fin de siglo confrontamos tna reosganizacin de los mercados simbolicos y
politicos en que se diluyen los espacios de negociacion”. (Ibid.). Cucstién ésig
yue nos pianiea de nuevo e problema de la autenomifa de 1a Nacién y del Estado
en las coordenadas inevitables de [a globalizaciés.

28 «Inhisessay, “Post mesdermidad v postdictadura”. Revisss de critiva cultural Mavo,
No.l. Ano [: 18-19), Hugo Achigar argues that particular variants of posimoder-
nist culture have recantdly appeared in Latin America which signal the emergence
of a new ambieace marked by the conjuncture of the end of the Cold War, the
‘exhaustion” of the “grand récit’ of Marxism, and the reduction, dissolution, or
transformation of the directly militarized state in function of democratization, ine
volving at least limited and vartial popular panticipation, and wimately sp '

megration in a U.S.-centered transnational free-market economic and
system. Many still ses postmodernity as ‘a problem proper to postindust

cieties that has little to do with the reality of underdevelopment in Latin A

nevertheless, in a world of reasseried U.S. hegemony, forms of dominant |

(i.e., postmodern) culturs intensify their entry into Latin American socielies

meeting only the most inconsequential resistance, and transforming even the !

modern and preindustrial Systems and elements they encounter. From this per

pective, narco-traffic is a means of improving a country or group's relative p

tion in the emergent new ecanomic order. The processes of transculturation,

refunctionalization of national cultural elements and processes in terms of g

ternational culture industry tending to dissolve distinctions between popular

elite culture, even the rise of evangelicalisn and systemic integration of i

tals whase antecedents saw themselves outside and opposed 1o the capitalist

may be seen as dimensions of an emergent postmodern culture complex s

as a mode of transformation and accomodation necessary (o the new order™,

Zimmerman, Literature and resistance i Guatemala. Ohio: University

Volume twa, 1995, 222-273

-
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perfilarfa como idéneo para ensayar -como quiere Gar-
politicas multiculurales que den cuenta de los sujetos
identidades negociables y que, naturalmente, propicien
democratizado de las hibridaciones. Queda con esto,
lidado ¢l papcl del Estado en ¢l problema de la multicul-

irtomando coherencia. En larealidad ya la tiene pero
mos capaces de pensarla en los términos de esa (su) propia
coherencia, sencillamente porque todo ello implica un nue-
e Iiuado mds all4 de las cémodas polaridades a las que
bré Ta lucha en la que invertimos mds de la mitad de la
e tuvo desenlaces no prewslos por nosotros. Dicho con
10, para nosotros no hubo ni libertad ni muerte, como
onsigna, sino negociacién. En tal sentido, es hora de que

agceptar también que no existen ni identidades libres ni
muertas en estado puro, sino sélo identidades negocia-
ymuertas). Sobre esta base podremos dedicarnos a averi-

n0s de su sobrevivencia en los ¢6digos de 1a dominacién y/o
g, y hasta qué punto esia es, Doy por oy, ia Gniva forma

ubalterno de hecho habla, se expresa y se construye como
‘medio de un mundo que lo niega afirméndolo y que lo afir-

14 de las lareas de los intelectuales en esta etapa de bus-
§ componentes con los que habremos de articular una uto-
cligenie y menos demagdgica, menos sofiadora y mas rea-
" realizar esta articulacidn sin duda habremos de trabajar
trincidas formas en que en nuestros paises se relacionan lo
v io (posimoderno, lo populary lo culto, lo hegemdnico y
lerno, para tratar de encauzar, en el caso que nos ocupa, el
eicio de 1a enorme multiplicidad de formas y posibilidades -
i nuevas- que existen hoy dia de ser guatemalteco.

of's version of the master/slave dialectic, as in postmodern theory, re-
15 ever to be conceptualized effectively in the current period, must
al the interior of the very discourses which make its articulation most
G: (... we look 1o the collage of Latin America as a constructivist com-
m that points toward original oppositions, political articulations, and
greative possibility.”” Marc Zimmerman, “Tropicalizing hegemony in
ca: Transculturations, Fatal Attractions, Neo-Colonial Capitulations,
demn Transactions™, en Postmodernism and New Cultural Tendencies
erica, San Francisco State University, 1993, pp.87-88,
5 e5tas ideas pucdan acoplarse con las vertidas en el Acuerdo sobre identi-
lereching dis los pucblos indigenas, Guatemala: Editarial Cholsamaj, 1995,
¢ suserito por ¢l Gobierno de Guatemala y la Unidad Revolucionaria
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