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DIVERSIDAD CULTURAL.
EL OTRO Y LA NECESIDAD
DE REFLEXION ANTROPOLOGICA!

P
CHRisTOPH WuULF

Antes de promover la homogenizacion entre los
hombres, como sefiala la globalizacion, es necesa-
rio realizar una reflexion critica, en cuyo caso es
indispensable plantear la modificacién de una se-
rie de procesos e incluir la diversidad cultural, el
desafio del “otro”, al igual que [a reflexidn antro-
poldgica de las diferencias histdricas v culturales.
El intento de imponer la globalizacidn universal
1o es una buena alternativa.

Después del planteamiento de Nietzche sobre la
“Muerte de Dios”, después de que hablara Foucault
de la “Muerte del Hombre” europeo, blanco y mas-
culino, como modelo de raza humana, la globali-
zacién universal y 1a imagen eurocéntrica de hom-
bre que le sirve de base y la legitima se considera
ultrapasada (Wulf, 1997, 2001). Los acontecimientos
del 11 de setiembre del 2001 y sus consecuencias
ponen en el tapete de las discusiones esta cuestidn,
incluso, para un publico mayor. En este contexto,
se modifica el horizonte para la educacién inter-
nacional, educacién para el medio ambiente y
educacion para el desarrollo sustentable, al igual
que para la educacion multicultural e intercultu-
ral, en cuyo medio se ha visto 1a necesidad del es-
tudio global ya hace mucho tiempo. Pero ahora se
acepta que los procesos de globalizacién actuales
representan un desaffo del cual la educacién y la
ensefianza no pueden huir, si es que desean efecti-
vamente contribuir a que las futuras generaciones
sean preparadas para participar de la realizacion

de esos procesos. Para esa tarea es de gran impor-
tancia las relaciones interpersonales, es decir, la re-
lacidn con el otro. Esto conlleva un entendimiento
diferenciado de la cultura, que no puede ser com-
prendida segtin el modelo de una isla, cuyos habi-
tantes entran en contacto con los habitantes de
otra isla; el “otro” de la cultura extranjera muchas
veces es parte del propio mundo cultural o es una
indicacion a respecto de lo desconocido, lo no ex-
plicito en nosotros, cuyo conocimiento representa
una importante premisa en los procesos de una
globalizacion diferenciada v reflexiva.

Frente a la globalizacion de importantes esferas de
la vida e integracién mundial de la politica econd-
mica y cultural, necesitamos una mayor compren-
sién y aceptacion de las diferencias y estimular los
aspectos comunes. Esta situacion no podrd evitar
las tensiones entre lo local, lo regional y lo global.
Cada dia mds personas toman conciencia de su co-
rresponsabilidad por el futuro, por la manutencién
y el cuidado del planeta. Pero al mismo tiempo es-
tdn atadas a sus contextos locales, regionales y na-
cionales, con todas las reivindicaciones que de ahf
resultan. Esto trae consigo, conflictos de valores e
incertidumbres como consecuencia. Dos tenden-
cias del desarrollo de la sociedad, contrarias entre
si y también dependientes, pueden ser constatadas;
ellas hacen parte de las condiciones centrales
que constituyen el campo de la educacién. Una
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tendencia del desarrollo es la bisqueda de una in-
tensificacién de la individualizacidon y 1a otra, el au-
mento de la globalizacidn; asf, la socializacidn se
presenta con estas condiciones contradictorias. Cada
uno, individualmente, debe llevar su vida en condi-
ciones sociales sobre las cuales se tiene poca influen-
cia; la tarea individual implica organizar la propia
vida, con la esperanza de alcanzar el éxito. Cada
uno debe asumir 1a vida de forma activa y construir-
la y asumir responsabilidades frente a ella (Kriiger,
Marotzki, 1999). La autodeterminacion y 1a autorrea-
lizacion son una exigencia vital. Capacidad de deci-
sion y reflexién hacen parte de las competencias
mds importantes de la vida, pero al mismo tiempo,
estos procesos de individualizacion progresiva, per-
neados por situaciones que no son controlables por
el individuo, scn determinados por los efectos de la
globalizacidén. Las formas actuales de la intensifica-
cién de la individualizacidn solo se hacen posibles a
través de los procesos de globalizacidn. Los efectos de
estos procesos sobre la educacidn v la socializacion
de los nifios y adolescentes son persistentes y sus
efectos colaterales son mltiples.

La globalizacién tomada como el cambio social de
la actualidad, es un proceso multidimensional que
tiene efectos econdmicos, politicos sociales y cultu-
rales, y que altera el comportamiento local, regio-
nal, nacional y global (Beck, 1997; Miinich, 1998).
En este proceso, es importante considerar, princi-
palmente para la educacién que forma profesiona-
les, que “el trabajo es escaso”. En esto, también las
esperanzas no se alteran efectivamente, en relacion
con una transicién de la sociedad del trabajo a una
sociedad de la prestacidn de servicios. El sentido de
la vida de los sujetos sociales, teniendo como cen-
tro el trabajo, ya no serd posible para un contin-
gente cada vez mayor de personas; por eso, es nece-
sario analizar esa situacidn en su relacién
historica con el cristianismo y el surgimiento de las
estructuras de la sociedad burguesa (Paragrana,
1996). De ese andlisis resultan consecuencias ine-
ludibles para la educacidn. El quiebre de la rela-
cion de muchos cursos con determinadas profesio-
nes, al igual que la ampliacidn de la propuesta y el
fomento de calificaciones claves estdn en evidencia.
Lo que se privilegia hoy dfa son capacidades como
las de cooperacién y de innovacién; capacidad de

reflexién y de eficiencia;, competitividad intercul-
tural y en los medios de comunicacién. En con-
junto con la mediacién de conocimientos especi-
ficos, la ensefianza tiene el papel de contribuir al
desarrollo de habilidades que estdn creciendo en
extension y continuidad, incluso fuera del mundo
del trabajo. Para poder entender las relaciones del
trabajo y de la vida, que se hacen mds complejas
con la globalizacidn, es necesario pensar en in-
versiones no menores, pero mds intensivas en el
dmbito de la educacion.

La globalizacidon lleva con la “aceleracidn del
tiempo” la “reduccidn de las distancias” en la re-
lacién humana, al igual que el conocimiento de
nuevas dreas culturales y sociales distantes. Estas
dreas, que surgieron con la globalizacion, ya no
corresponden 2 los territorios de los Estados nacio-
nales, separados por divisas y controles de divisas.
Con la ayuda de los nuevos medios de comunica-
cidn, (teléfono, televisor, computador, etc.) enor-
mes distancias son superadas, casi a la velocidad de
la luz (Bilstein/ Miller/ Kipp/ Wulf, 1999). El espacio
encoge (Liehau/ Millar/ Kipp/ Wulf, 1999) y los costos
y el tiempo necesario para dominarlo es minimo,
Fotos, discursos v el turismo de masas traen muy
cerca lo que hasta entonces parecia lejano. El or-
den tradicional del espacio y tiempo, distancia y
proximidad, desconocido y confiable es disuelto,
redimensionado. Nuevos mestizajes y “razas hibri-
das” surgen. La sociedad mundial transnacional
crece despacio v no es caracterizada por la homo-
geneidad y la claridad, sino por la diversidad, dife-
rencia y complejidad. En realidad, las fotografias
que retratan el visible “planeta tierra” y lo mues-
tran en el espacio como la patria de la especie hu-
mana, ya estin profundamente ancladas en nues-
tro mundo interior de imdgenes y en nuestro
imaginario, pero estas fotografias no dicen que la
tierra es, o estd quedando, cultural ¥ econdmica o
politicamente, homogénea. Las respectivas tesis a
cerca de la americanizacion (macdenaldizacion)
del mundo ya “no cuajan”. Ni los Estados Unidos
ni Europa son el centro del mundo. El mundo tie-
ne muchos centros culturales, econémicos y politi-
cos transnacionales, en los cuales surgen diferentes
escenarios globales de tecnologfa, finanzas, medios
de comunicacién y de discursos (Castells, 1996).
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LA DISMINUCION DEL SIGNIFICADO DE
LOS ESTADOS NACIONALES

Hasta el presente, el Estado nacional, con su terri-
torio delimitado, era el espacio y el defensor de la
cultura y de la educacién. Hoy dia, la globalizacion
lleva a la disminucién de la importancia de los Es-
tados nacionales y esto conlleva profundos cam-
bios en la educacién y en la ensefianza, La pérdida
de soberania de los Estados nacionales tiene varios
motivos. Ellos delegan un ndmero creciente de de-
cisiones a gremios supranacionales; si bien es cier-
to que ellos colaboran en la toma de decisiones, no
las toman solos. La ventaja, para los Estados nacio-
nales estd en los resultados europeos o incluso re-
sultados globales de sus decisiones, tomadas en
conjunto. Ademds, las empresas multinacionales
fragilizan, “quitan” el poder de los Estados nacio-
nales, poniéndolos unos contra otros. Asi, ellos de-
sarrollan sus productos en paises de alto “know
how” tecnoldgico, producen sus bienes con bajos
salarios y pagan impuestos en pafses con bajas ta-
sas. Mientras las empresas multinacionales destru-
yen puestos de trabajo y ahorran impuestos, en sus
paises de origen, imputan a los Estados nacionales
los costos de nimero creciente de desempleados;
quitdndoles al mismo tiempo, a través de la pérdi-
da de la recaudacion, la posibilidad de obtener re-
cursos financieros necesarios para el pago de los
beneficios sociales. Por eso, los Estados nacionales
no tienen mds recursos suficientes para financiar
la educacidn, la salud v lo social, en general; asi,
ellos pasan a tener cada vez mds dificultades para
asumir sus tareas tradicionales y realizar los es-
fuerzos de integracion,

Con este desarrollo, hay también, una pérdida de
significado de las culturas nacionales, cuyas con-
secuencias son principalmente importantes para la
educacion y la ensefianza del futuro. La cultura to-
davia continda siendo una cultura nacional y co-
mo tal, ligada a un territorio, a una lengua co-
miin, a tradiciones, a recuerdos, simbolos, rituales
comunes. En el dmbito de las instituciones de

ensefianza, como las escuelas, las otras culturas
nacionales, en general, solo son percibidas cuando
ellas estdn ligadas a la formacién de la propia cul-
tura nacional. En el curriculo de la escuela, las
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otras culturas sirven para resaltar la singularidad
de la propia cultura, y con ella destacar la de la na-
cién. La lectura de los libros pone en evidencia es-
ta visin. Hoy dia, raras veces, se encuentran en los
libros escolares de la Europa cultural figuras hosti-
les sobre otras naciones, pero la visién sobre otras
culturas nacionales, de modo general, contintia
restringida y la perspectiva de cambio es limitada.
Esto vale principalmente, para la ensefianza de la
historia, menos para la de las lenguas extranjeras,
que se orientan por la auto-comprension de la na-
cidn cuya lengua es estudiada.

Con el aumento de la importancia de las regiones
de la Uni6n europea, ocurre un gradual fortaleci-
miento de los elementos regionales en la ense-
fianza escolar. Esto vale equitativamente para las
lenguas, contenidos regionales de cultura y re-
cuerdos colectivos. La extension en que una repre-
sentacion de esas tradiciones, ocurre en el curri-
culo de las escuelas, depende de la centralizacién
o descentralizacién de la organizacion de la ense-
fianza. Otra reduccién del caricter nacional de la
ensefianza y de la educacién, ocurre a raiz de las
reivindicaciones defendidas por la globalizacion
de incluir en las curricula escolares, nuevos con-
tenidos de otras regiones del mundo, asi, las es-
cuelas europeas no pueden disculparse por no te-
ner conocimiento de la historia y del
auto-entendimiento de China o de Japdn, por
ejemplo. Lo mismo vale para México o Brasil, en
la perspectiva global, como de costumbre, aunque
contintia marginado el continente africano.

La pérdida de significado del Estado Nacional y
cultura nacional “no” lleva a una nueva cultura
mundial. Es cierto que los valores, las normas, los
comportamientos y estilos de vida eurocéntricos,
que sirven de hase para la dindmica de la globali-
zacion, son diseminados globalmente; pero ellos
no sustituyen, simplemente otras culturas; en su
lugar, inician una discusion cultural con las cul-
turas tradicionales. En el transcurso del proceso,
surgen cambios, tanto a nivel de valores y en los
patrones de vida europeos, como en los valores y
patrones de vida de otras culturas. De estas super-
posiciones nacen “nuevas configuraciones y mez-
clas culturales”. As, el cine, la television y la




computadora producen diferentes productos en la
India, en China y en los Estados Unidos. Sin em-
bargo, a causa de esta diferencia estética y de con-
tenido de los productos, no podemos olvidar la se-
mejanza que estd en su cardcter de mediacidn; esta
semejanza ya es una contribucion para nuevas for-
mas globales de comunicacién; su accién profun-
da a respecto de la percepci6n y de la estructura de
la comunicacion es de suma importancia. Por un
lado, la tradicion y formas modernas y extrafias
coexisten, pero algo diferente y contradictorio per-
dura. Por otro lado, esta situacion lleva a violentos
choques de valores y de formas de vivir; ellos son
mds fuertes en la medida en que la dindmica de la
globalizacién trata de nivelarlos y conceda menor
espacio y apertura para las formas de vivir y para
los valores de la cultura tradicional (Wimmer/ Wulf/
Dieckmann, 1966; Diekmann/ Wulf/ Wimmer, 1966).

El concepto de “cultura” va no puede ser entendi-
da como en el siglo XIX, segiin el modelo de una is-
la, 0 como un “container” volcado sobre el territo-
rio de una cultura nacional; y la educacion
intercultural como un estudio entre dos culturas
balaustradas 1a una de la otra. Al contrario, los di-
ferentes origenes, principios y focalizaciones de la
cultura se sobreponen de tal forma que lo global, lo
regional y lo local se interpenetran. EI concepto de
globalizacién (glocalism) creado por Roland Ro-
bertson (1992) expresa esta mezcla de global y lo-
cal; de universal y particular, a través de la cual na-
cen nuevas formas autdnomas de complejidad
cultural y social. A través de la interferencia y de la
interdependencia de diferentes elementos cultura-
les, surge una unidad cultural no delimitada en sf,
pero de una profunda multiplicidad cultural de las
condiciones de vida (Kriiger Potratz, 1999; Herzog,
1999; Gogolin, 1998). A pesar de la globalizacién, la
regionalizacién y localizacidn de la cultura, en la
educacidn y la ensefianza, continuardn existiendo
grandes diferencias culturales entre Italia, Dina-
marca, Holanda, Reino Unido, Alemania y Francia
(Divehi/Wulf, 1999; Hess/ULE 1999), en suma, en
cualquier parte del mundo. Estas diferencias es-
tdn vinculadas a las diferentes lenguas que son
relacionadas a los mundos de la imaginacién. Una
comparacion de los significados y connotaciones
de palabras como religién, naturaleza y familia,

que en las lenguas citadas tienen el mismo origen
etimolégico, deja esto claro. Cuanto mds buscamos
las igualdades, mds nitidas aparecen las diferen-
cias (Hamburger, 1999). Es de preverse que en la
percepci6n y en la aceptacion de las diferencias,
haya una conformacion de aspectos en comin con
mayor probabilidad que en los intentos con las di-
ferencias. Frente a esta situacidn, es de esperarse
una reduccion, pero en la pérdida de 1a diversidad.
La formacién de una cultura universal uniforme,
que suprima las diferencias, o una cultura euro-
pea, son imposibles.

De esa situacion resultan nuevas tareas para la
educacion y la ensefianza; se trata de desarrollar
nuevas representaciones del otro y nuevas solidari-
dades, alianzas y movimientos transnacionales.
Los movimientos ecolégicos y por la paz desarro-
llaron las primeras formas de unién y accion
transnacionales de grupo de la sociedad civil, con-
tra la Shell, por ejemplo, cuando ella divulgd el de-
seo de hundir la plataforma de petréleo en el Mar
del Norte; 0 en contra del gobierno francés, cuando
éste no se dispuso a interrumpir las pruebas nu-
cleares en el Pacifico. Estas acciones que cruzan las
fronteras de paises y regiones, se hacen posibles a
través del desarrollo gradual de nuevos valores y
perspectivas globales, politicas y culturales.

Los procesos de globalizacidn penetran hoy dfa todas
las esferas de la vida y aumentan la complejidad de
las formas de vivir, principalmente a través de los
medios de comunicacidn y las nuevas formas de co-
municarse y del comercio mundial, los cuales ejer-
cen una gran influencia en las nuevas generaciones.
Pasando por encima de las diferencias culturales, es-
tos procesos provocan “semejanza’” pero no “igual-
dad”. Contra el intento de reducir la semejanza a la
igualdad y asi nivelar diferencias, hay una gran re-
sistencia; y a través de ella, se insiste en la unicidad y
en el derecho de no ser engafiado como individuo
(en lo particular). A razén de estos desdoblamientos,
es necesario que la educacion y la ensefianza se for-
talezcan en el sentido de apoyar a los jGvenes que por
hacer mds duraderos sus conocimientos, quieren
mis libertad para autodeterminarse en desarrollar su
capacidad personal a través de experimentos, de co-
nocimientos y experiencia y ensefiar a lidiar con el
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aumento de la complejidad de la vida y su conduc-
ta, Una de las tareas mds dificiles de la educacin
y la ensefianza es la intermediacién entre aspira-
cién o igualdad de oportunidades y las exigencias
de la competitividad. Para que nifios y nifias so-
cialmente desfavorecidas puedan aspirar a la
igualdad de oportunidades, se necesita una promo-
ci6n especial. Para poder apoyar la vida en la so-
ciedad globalizada, es necesario desarrollar las ha-
bilidades de auto-afirmacién. Una de las metas
fijadas estd fundamentada en la solidaridad y la
otra en la individualidad. Entre las dos metas exis-
te, muchas veces, una relacién antagénica, que no
admite la formacién de compromisos simples.

Con la globalizacion de la cultura y con el aumen-
to de las mezclas culturales, queda cada vez mds
dificil distinguir entre lo propio y lo desconocido.
Esto ocurre porque la mayorfa de las personas ha-
ce parte de varias culturas; ellas son caracterizadas
por estas culturas cada vez de una tinica forma. Es-
ta situacion es, entre otras, el resultado de la dina-
mizacién del desarrollo social, de la creciente mo-
vilidad y del desacoplamiento de la identidad
nacional y cultural. En esos procesos importa dis-
tinguir lo desconocido en la propia cultura y lo pro-
pio en Ia cultura desconocida y, en esta distincién,
desarrollar una perspectiva critica en relacién con
la propia cultura v con la cultura desconocida
(Eder, 2000). Esta visién permite hacer relaciones y
puentes entre culturas diferentes. Un concepto de
cultura que se basa en la homogeneizacion social,
en la consolidacién ética y en la demarcacién in-
tercultural no es suficiente para entender, de forma
apropiada, los procesos de asimilacién cultural. En
su lugar, se constata una gradual relacion entre las
culturas. Esto lleva a la formacién de hibridos cu-
yo origen, muchas veces, es dificil definir. Todas las
culturas, individualmente, tienden a considerar to-
das las otras como satélites o propiedad nacional.
Esto vale en relacidn con la poblacidn, al hablar de
mercaderfas y de informacién. En la mayorfa de los
paises habitan parientes de todos los otros paises del
planeta, los mismos articulos estdn disponibles, cada
vez con mayor frecuencia, en todos los lugares,
aunque pareciesen exoticos en el pasado; para eso,
los medios de comunicacién electrénicos ponen a
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disposicion todas las informaciones necesarias,
punto por punto idénticas (Welsch, 2001: 265).

En este procese de disolucién de las culturas nacio-
nales, de la mezcla de elementos globales, regiona-
les y locales, al igual que con la hibridizacion, se
puede hablar de “los procesos miméticos” que de-
sarrollan un papel central. En estos procesos mi-
meéticos, los elementos del mundo imaginario y
simbélico son correlacionados con elementos cul-
turales de otro mundo. Esto puede darse en forma
de un contacto, una similitud o en forma de de-
marcacion (Gebauer/ Wulf, 1992, 1998); ast, por
ejemnplo, las figuraciones imaginarias y simbélicas
llevan a nuevas imdgenes y configuraciones, for-
mas y metdforas, teniendo como referencia las
simbolizaciones de otras culturas. Como ejemplo
tenemos la referencia mimética de la pintura del
inicio del siglo XX, del surgimiento del Jazz moder-
no y del reggae sobre el arte africano. En estos ca-
sos, la referencia acerca de una prictica artistica
local ayuda a los artistas europeos y americanos a
desarrollar un nuevo arte y una nueva tendencia
musical. Estos procesos ya no se limitan a artistas,
musicos y escritores; ellos abarcan lo cotidiano de
muchas personas. A través de la globalizacién del
mercado y de los nuevos medios de comunicacidn,
las mercaderfas, patrones y practicas que se chocan
con las tradiciones locales y regionales son difun-
didas y a través de procesos mimélicos se crean
nuevas culturas y formas de vivir desempefiadas.
Surgen profundos cambios de las culturas locales,
regionales, nacionales y globales; surgen superpo-
siciones culturales, “mestizajes” e hibridos, que
llevan a nuevas formas de desarrollo de la identi-
dad cultural; de éstas se incluye el desarrollo de
igualdades desemperiadas por 1a propagacién de la
cultura entre los pertenecientes a diferentes cultu-
ras. Para estos, los rituales y las ritualizaciones son
de gran importancia (Wulf'y otros, 2001). El caricter
de los ritos y la ritualizacién deja pasar a segundo
plano el significado del “entendimiento” en vista
de la reciprocidad de la accién (Wull/ Gohlich/ Zirfas,
2001). Tales acciones desempefiadas contribuyen al
surgimiento de nuevas formas de identidad cultural.




EL DESAFIO DEL OTRO

La dindmica de la globalizacién, que entreteje ca-
da dia mds esferas de la vida humana, contribuye
a dificultar el encuentro con el otro, en relacién
con lo no idéntico y lo desconocido, cuya funcién
para el individuo y para la sociedad es constructi-
va. Aceptar el otro exige autodominio, solamente
esto permite aceptar la experiencia del otro. Poder
entrar en lo desconocido del otro exige la disposi-
cién de también conocer el otro en s{ mismo. Nin-
glin individuo es una unidad; cada uno estd cons-
tituido de partes contradictorias con voluntades de
acciones propias. Rimbaud formuld esta situacién
de forma marcada: “el Yo es también el otro”: A
través de la represion de las contradicciones mds
groseras, el yo intenta establecer su libertad, pero
ella siempre vuelve a ser tullida a través de impul-
sos heterogéneos y érdenes normativos. La inclu-
sién de partes excluidas del yo en su auto-percep-
cién es condicién indispensable para una relacién
aceptable con el otro.

La complejidad de la relacién entre el yo y el otro es-
td en que el yo y el otro no estan frente a frente co-
mo dos entidades aisladas entre sf, sino que el otro,
en variadas formas, entra en la génesis del yo. El
otro no estd solamente afuera, sino también dentro
del individuo. El otro internalizado en el yo dificul-
ta la relacidn con el otro externo. A raiz de esta cons-
telacion, no existe un punto de vista establecido del
lado de acd, o del lado de alld del otro. En muchas
manifestaciones del yo, el otro ya estd incluido.
Quien es el otro y como el es visto, no depende sola-
mente del yo; las auto-interpretaciones que el otro se
da, tiene una importancia equivalente. Ellas no ne-
cesitan ser homogéneas, pero implican afirmarse
para el marco que el yo se hace del otro.

Cuando la pregunta por el otro contiene la pregun-
ta por lo propio, y a la pregunta por lo propio, la pre-
gunta por el otro, entonces los procesos de entendi-
miento entre lo desconocido y de lo propio son
procesos de autotematizacién y autoformacién.
Cuando ellos dan resultados positivos, llevan a la vi-
sion del no entendimiento de lo desconocido y cau-
san auto-extrafiamiento. En razén de que el desa-
rrollo de la sociedad se orienta al desencantamiento

del mundo y el desaparecimiento de lo exdtico, hay
el peligro de que en el futuro los hombres tan solo
encuentren a st mismos y que les falte un descono-
cido con el cual puedan discutir y asi, desarrollar-
se. Cuando la pérdida de lo desconocido pone en
peligro las posibilidades de desarrollo humano, ese
desconocido debe ser protegido, es decir, el avena-
miento de lo conocido y la conservacién del auto-
extrafiamiento. Los esfuerzos para mantener lo
desconocido en el interior humano y en el mundo
exterior, serfa la reaccidn (movimientos contra-
rios) necesaria contra la globalizacidn niveladora
de las diferencias. EI desaparecimiento de lo desco-
nocido ficilmente puede llevar al perjuicio de lo
individual, que se constituye en la asimilacién es-
pecifica de lo desconocido. La incapacidad de en-
gafiar del individuo aprovecha la necesidad de au-
to-certificacidn que actia en cada uno. La
auto-certificacién se orienta a un saber acerca de
lo que el individuo se tornd, lo que es él y lo que €l
quiere ser. En la génesis de ese saber son importan-
tes la autotematizacién, la autoconstruccién v la
autoreflexién. Un saber de ese tipo es provisorio y se
transforma en el transcurso de la vida. André Gide
expresa esta experiencia en los molinos de esta ma-
nera: Yo siempre soy lo que pienso ser y eso cam-
bia tan continuamente que, si yo no estuviese aqui
para ordenar el trdnsito muchas veces mi ser de la
noche no reconocerfa el de la mafiana. Nada pue-
de ser més diferente de mi que yo mismo”.

Una conciencia de la no-identidad del individuo es
un presupuesto importante para la franqueza fren-
te al otro. En la discusion con culturas desconoci-
das, con el otro en la propia cultura y con el desco-
nocido en la propia persona, debe ser desarrollada
la capacidad de, a partir de lo desconocido, es de-
cir, del otro, percibir y pensar. A través de ese cam-
bio de perspectiva se debe evitar la reduccién de lo
desconocido a lo propio. Se debe intentar suspender
lo propio, verlo y saberlo a partir de lo otro. EI ob-
jetivo es el desarrollo del pensamiento heteroldgi-
co. El punto central es la relacién de confianza y
desconocimiento de saber y no saber, de certeza y
duda. Consecuenternente, de “destradicionaliza-
cién” e individualizacién, diferenciacidn y globali-
zacion, quedaron discutibles muchas cosas eviden-
tes del dia a dia y requieren decision y reflexién
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individuales. Sin embargo, el “espacio de realiza-
cién” que crece para el individuo, a consecuencia
de esas evoluciones, no corresponde a una efectiva
conquista de libertad. Muchas veces el individuo
aislado, tan solo tiene un “espacio de decision” en
donde €l no puede alterar la “situacién de deci-
sién”. Esto ocurre en relacion al medio ambiente,
pues, aunque el individuo pueda tomar decisiones
conscientes, éstas poco pueden influenciar sobre
las estructuras macroeconémicas que realmente
determinan la calidad de este medio.

Con el aumento de la “intransparencia” (no-
transparencia) crece la inseguridad del individuo,
que necesita soportar la diferencia entre si y el otro.
En esta situacion, la duda y la inseguridad se ha-
cen caracterfsticas centrales de la vida en la socie-
dad. Su origen estd, por un lado, en el mundo afue-
ra del hombre, y del otro, en su interior vy,
finalmente, en la alternancia entre lo que estd
adentro y afuera del otro. Frente a esta situacién,
no hacen falta intentos para a través de aparentes
certezas, tornar soportable esta duda. Pero estas
certezas no ayudan a recuperar la seguridad perdi-
da. Su validez es relativa y surge, generalmente,
con la exclusién de alternativas. Lo que va a ser ex-
cluido es determinado, de un lado, por la constitu-
cién psicosocial del individuo y del otro, por las
macro-estructuras de 1a sociedad y por los procesos
que de ahf resultan y que incluyen y excluyen va-
lores, normas, ideologias y discursos.

Con la pluralidad de concepciones de la realidad
y de la clencia, la experiencia de la diferencia, en
un determinado momento, se transforma en
produccién y manejo de conocimiento indivi-
dual y colectivo.

Primero ella (la pluralidad) admite 1a experiencia
del otro; sin €] no es posible una relacién construc-
tiva con las culturas desconocidas. En estas expe-
riencias es decisiva la relacién con la “contingen-
cia”. Contingencia es lo que también es posible
de otra forma. Lo que en la planificacién es
identificado como indisponible v lo que, casual-
mente, también puede ser modificado o influen-
ciado por la negociacidn, es contingente. La con-
tingencia designa un espacio de posibilidades

RURALES

abiertas. En el (espacio) los acontecimientos se ha-
cen contingentes y, a veces, surgen como conse-
cuencia de las negociaciones, sin que antes sea po-
sible determinar el cémo v el porqué ellos se
colocan de esa forma y no de otra. “Contingencia
es algo que no es necesario ni imposible; por lo
lanto, lo que puede ser asi como lo es (fue y se-
rd), lambién puede ser diferente. El concepto
designa, por lo lanio, algo dado, experimenta-
do, esperado, pensado y fantaseado con miras a
un posible ser diferente; él presupone el mundo
dado; no designa lo posible, de modo alguno,
sin aquello que, visto a partir de la realidad,
puede ser diferente”. (Tubman, 1984: 152) Es-
ta designacion de contingencia también puede ser
entendida como una descripcidn de la actual expe-
riencia de la realidad con la del otro. La relacién
con el otro es una relacién con contingencias, que
tiene una planificacion limitada. Los resultados
son, en parte, aleatorios, y por eso, son imprevisi-
bles; justamente por eso nacen de las contingen-
cias, nuevas posibilidades de experiencias de lo des-
conocido (ajeno) y de lo particular (propio), que
hasta entonces generaban horizontes y Gérdenes
desconocidas. En el transcurso de estos procesos
surge una consecuencia de la virtualidad que ge-
nera una nueva relacién con el otro. El discurso
acerca de lo otro llama la atencién para las abre-
viaciones psicoldgicas, epistemolégicas y culturales
que andan por ahf con el egocentrismo, el logocen-
trismo v el etnocentrismo (Waldenfels, 1990). Aun-
que temporalmente pareciera ser suficiente sacar el
“velo” del otro, esta impresidn todavia no se con-
firmd. En lo cotidiano conocido y confidencial, las
cosas, situaciones y personas se hacen desconoci-
das. La esperada seguridad e intimidad de las con-
diciones de vida queda dudosa. En realidad, 1a es-
trategia de disolver el otro por la comprensién
llevé a que mucho de lo desconocido quedd cono-
cido y en el lugar de la inseguridad y la amenaza
surgieron seguridad e intimidad. Pero esta seguri-
dad muchas veces es aparente, encubierta, por de-
trds no han disminuido la inseguridad y el peli-
gro. El gesto de tomar el mundo confiable para
f no atendid las expectativas. Con el aumento de
la percepcidn de lo conocido aumenta la exten-
sidn de lo desconocido. La ampliacién del saber




no contribuyg a disminuir la complejidad de las
relaciones humanas, Cuanto mds aumenta el sa-
ber acerca de los fendmenos y relaciones, ms cre-
ce también el no-saber. Siempre aparece nueva-
mente el no-saber y expulsa el saber y un negociar
humano y soberano, fundamentado en €l, mues-
tra sus fronteras. Lo otro muchas veces es reducido
al mismo, pero con eso, no es dominado. El se ar-
ticula en el centro y en las fronteras del conoci-
miento y exige su consideracidn.

Elias (1976), Foucault (1976) y Beck (1995) des-
cribieron detalladamente los procesos de la moder-
na constitucién subjetiva y del surgimiento del
egocentrismo. Las “Tecnologfas de lo propio” son
usadas para formas de los sujetos (Martin y otros,
1988). Muchas de esas estrategias se fundamentan
en las representaciones del uno, en st mismo ence-
rrado, propio, que como centro de cambio, del tipo
de sujeto, tiene la pretensién de llevar una vida
propia y desarrollar una biografia también propia.
Los indeseables efectos colaterales del desarrollo,
para un sujeto autosuficiente, son muiltiples. No es
raro que falle el sujeto que establece para si mismo,
en el acto del establecimiento mismo. La esperada
autodeterminacién y la prevista suerte para la ac-
tuacién auténoma, serdn reprimidas, (controla-
das) por otras fuerzas que no se subordinan a tales
pretensiones. La ambivalencia de la constitucion
del sujeto evidencia el egocentrismo que le es inhe-
rente, sirve, por un lado, como estrategia de super-
vivencia, apropiacion y fuerza y, por el otro, como
estrategia de reduccién y nivelacién. El experimen-
to que se fundamenta en la centralizacién de las
fuerzas, es decir, el yo que reduce el otro a su utili-
dad, su funcionalidad y su disponibilidad, parece
ser exitoso y fracasado al mismo tiempo, De ahi re-
sulta un nuevo horizonte y un nuevo campo de co-
nocimiento y de tareas para la relacién con el otro.

Por el logocentrismo se percibe y se asimila del
otro, solamente aquello que es considerado razo-
nable. Lo que no es razonable y no tiene forma ra-
zonable o latente, 0 no manifiesto es excluido y
desvalorizado. Quien estd con la razon, estd en el
derecho. Esto vale atn frente a la razén limitada
de la racionalidad funcional. Los adultos tienen
razén, cuando comparados con los nifios que son

civilizados al igual que los primitivos y sanos en re-
lacién con los enfermos. Los que estdn con la razén
se consideran superiores y disponen de preformas o
tienen formas equivocadas de razén (Volformen-
Fehlformen). Nietzsche, Freud, Adorno y muchos
otros criticaron esta presuncidn de la razén y mos-
traron que las personas también viven en relacio-
nes, a las cuales [a razén solamente tiene un acce-
so restringido.

El etnocentrismo también explot6 la sumision del
otro eficazmente. Todorov (1985), Greenblatt
(1995) y otros analizaron los procesos de destruc-
cién de culturas desconocidas. La colonizacién de
América Latina, en nombre de Cristo y de los reyes
cristianos, fue una de las barbaries humanas. Con
la colonizacién/invasién del continente america-
no, ocurre la destruccién de las culturas locales.
Ya en el primer contacto es enterrado el derecho
de adaptacién y asimilacion. Esclavizacion o des-
truccidn son las alternativas. Con un monstruoso
gesto dominador es diseminado lo propic, como si
fuese necesario crear un mundo sin el otro y sin lo
diferente. A través de la comprension estratégica
de la fuerza, se hace imposible exterminar los
pueblos, los nativos. Los indios no comprenden
porqué los espaiioles actian sin escripulos y
egoistas, y usan su lengua para engafiarlos. Ama-
bilidad no significa lo que ella aparenta. Prome-
sas no sirven para hacer acuerdos, sino para en-
gafiar al otro. Cada relacidn tiene en la esencia
objetivos diferentes de lo que se acordd. Esta rela-
cién es legitimada por los intereses de la corona,
por la misién de cristianizacién y por la interiori-
zacién de los nativos, La codicia por el oro y los
motivos econdmicos son encubiertos y eliminados
de la auto-imagen y del mundo. Coldn percibe en
los nativos aquello que él ya sabe. El solo ve sefia-
les en su mundo, que lo remiten a algo conocido,
que €l lee, registra e interpreta segtin su marco de
referencia. Este marco de referencia se parece a la
cama de Procusto; en ella se pone todo lo que es
desconocido, a la fuerza, de tal modo que cabe en
la estructura preexistente. El otro va a ser cubier-
to con las imdgenes y simbolos de lo propio y ce-
rrado en ellos. Lo que no se incluye, queda afuera
de la percepcidn y de la asimilacién. Asi, no que-
da ningdn movimiento para el otro.




PERSPECTIVAS

Entre los procesos de relacién con el otro, los mi-
méticos tienen importancia central. Gebauer/Wulf,
(1992) y Tausing, (1993) evidencian esos procesos
en el ejemplo del vestuario de los Cunas; algunos
de estos modelos se parecen, en el aspecto y en las
vestimentas, con los colonizadores blancos. A tra-
vés de un acto mimético, hacen las representacio-
nes, bajo la forma de figuras, consiguen reducir los
colonizadores blancos y les quitan su cardcter
amenazador, con la ayuda de procesos magicos,
ellos ahora estdn en condiciones de ejercer la fuer-
za sobre los “superpoderosos blancos”. La literatu-
ra antropoldgica cultural conoce varios ejemplos
semejantes a ese; en ellos se hace una aproxima-
cidn del atro, a través de su representacidn; con la
“‘creacion de esa representacin” se expresan senti-
mientos y actitudes hacia el otro. El es transporta-
do para el propio mundo simbdlico; la relacién
con €| es dispuesta en camadas. En la representa-
cién se muestra algo que antes no era palpable. La
produccién de una representacion de los blancos
no es una simple imitacidn, sino una negociacién
mimética, a partir de la cual surgen nuevas crea-
ciones, fundamentadas en otras anteriores. El acto
mimético no es una simple reproduccién, sino una
negociacion creativa. La produccidn de esta figura-
cién de los blancos es un intento de lidiar con el
desconocimiento (ignorancia). Por detris de esta
representacion figurativa estdn la irritacion, la in-
seguridad y el deseo de delimitar para el propio
mundo simbélico, el desconocido y el fascinante
mundo de los blancos. En este mimetismo, no in-
teresa 4 los Cuna entender a los blancos como el
otro, en los motivos de su negociacién y en los va-
lores y simbolizaciones de su cultura; al contrario,
ellos quieren expresar e interpretar el significado
de los blancos, situacion que ocurre por la necesi-
dad de aclarar la relacion con los blancos.

Aproximaciones miméticas con el otro pueden
ocurrir a través de diferentes formas de representa-
cién. Ademds de la confeccién de textos e imdge-
nes, los gestos y rituales, los juegos y preguntas
también son importantes. Con la creacién de re-
presentaciones se sobrepone lo propio v el otro.
“Cada representacién del otro” tiene un lado de de-
sempefio. En este desempefio algo va a ser interpre-
tado, va a ser encarnado, o sea, hecho presente. Las
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energfas miméticas que hacen que una presenta-
cion no sea una simple copia de un modelo, sino
que se distinga de €l y que se cree un mundo nue-
vo. En muchos casos, 1a representacidn se refiere a
una figuracién del otro, todavia no formada y es la
presentacion de su encarnacion, especificamente,
el hacerse presente. Entonces, la mimesis crea la fi-
guracién de la representacion, el propio objetivo de
la imitaci6n.

En procesos miméticos, lo desconocido es insertado
en la l6gica y en la dindmica del propio mundo
imaginario. Con esto, lo desconocido es transfor-
mado en representacién. Como representacidn, ¢l
todavia no es lo propio; pasa a ser una figuracion,
en que lo desconocido y lo propio se entremezclan
y se transforman en una “figura del medio”. La fi-
guracién del “medio” es de suma importancia pa-
ra el encuentro con el otro. Una representacion
creada miméticamente, ofrece la posibilidad de no
fijar e incorporar lo desconocido, pero s, conservar
su ambivalencia como desconocido y al mismo
tiempo conocido. El “movimiento mimético” se
parece 4 una danza entre lo desconocido y lo pro-
pio. El no se detiene ni con lo propio ni con el otro;
€l se moviliza hacia alld y hacia acd, entre los dos.
Representaciones del otro son contingentes. Ellas
no necesitan ser asf como son; ellas también pue-
den constituirse en otras figuraciones. Hay una du-
da en relacion a cual de las figuraciones se orien-
tard el movimiento mimético, pues ésta depende
del juego de la fantasfa y del contexto simbélico y
social. Ninguna forma de representacidn o figura-
cidn es necesaria. Muchas formas diferentes y hete-
rogéneas son imaginables. Las figuras que serdn
bailadas y las formas de interpretacién que serdn
escogidas surgen en el movimiento mimético. La
mirmesis del otro lleva a experiencias estéticas; en
ellas ocurre el juego con lo desconocido y una ex-
tension de lo propio hacia lo desconocido; ella
provoca la similitud con el desconocido; ella es
sensual y puede extenderse a todos los sentidos; ella
no lleva 2 un “caer” en lo desconocido y tampoco
a una fusién con él. Un dnico movimiento incluye
la tarea de lo propio. Este movimiento serfa la
adaptacién mimética a lo desconocido con la pér-
dida de lo propio. La mimesis de lo desconocido
contiene, al mismo tiempo, la aproximacién y el




alejamiento; tarda en la indecision del “en me-
dio”; es decir, baila en la frontera entre lo propio y
lo desconocido. Cada tardanza de un lado de la
frontera seria una carencia del mismo desconocido
v el final del movimiento mimético.

La aproximacién mimética al otro es ambivalente.
Puede ser correcta y llevar a un enriquecimiento
propio, pero también puede fracasar. El movimiento
con el otro oscila entre los polos de lo determinado y
de lo indeterminado. jHasta donde es posible sopor-
tar la inseguridad del otro, a causa de lo no-idénti-
co? Una respuesta 4 esta cuestion es decisiva para el
éxito o fracaso de la aproximacion y de la relacién
con lo desconocido. Ni lo propio ni lo otro deben en-
tenderse como unidades aisladas y totalmente sepa-
radas del otro. Al contrario, lo desconocido y lo pro-
pio consisten en una relacidn compuesta de
“fragmentos”. Esta relacién se forma en procesos de
similitud y diferencia; ella es histdrica y se transfor-
ma de acuerdo con el contexto y el momento.

REFLEXION ANTROPOLOGICA

Tomando en cuenta los abarcadores procesos de
transformaciones globales de la actualidad y del
peligro de la pérdida del otro, las preguntas a res-
pecto del auto-conocimiento humano ganan una
nueva importancia. jQuiénes son estas personas
que transforman tan profundamente el mundo y,
brevemente, también la misma naturaleza, segin
sus ideas y fantasmas? ;Qué conclusiones a respec-
to de la auto-interpretacion humana permiten es-
tos desarrollos? {Los temas negociables pueden ser
identificables? ;0 son mds bien sistemas de trans-
formacién andnimos que cambian el mundo y los
hombres? Preguntas y mds preguntas, sobre las
cuales hay respuestas provisionales. Estas pregun-
tas aclaran la importancia del conocimiento an-
tropoldgico reflexivo, en esta situacion. Esto ya no
puede cefiirse 4 una Gnica antropologfa normati-
va. Después de la muerte de Dios, segtin Nietzsche
y de la del hombre europeo, blanco y masculino,
segiin Foucault, este tipo de pretension estd defini-
tivamente superado. Frente al proceso de globaliza-
cién, este punto de vista es particularmente impor-
tante. Contradice la definicién de globalizacion
como un proceso uniformizante al cual el “hom-

bre flexible” (Senté, 1998), como imagen humana
normativa, sirve de base. Flexibilidad, movilidad,
espiritu de cooperacidn, al igual que la aceleracidn
y la comunicabilidad son aspectos de esa imagen
humana eurocéntrica. También el énfasis en la
economia y la subordinacion de los aspectos socia-
les y culturales bajo el punto de vista de la raciona-
lizacién, el aumento de la productividad y maxi-
mizacién de la ganancia tienen el mismo fondo
euroamericano. Una globalizacidn que se basa en
tal imagen humana, se enfrenta con resistencias
persistentes en otras culturas, en las cuales 1a acep-
tacién de esas normas y valores especificos es vista
como una traicion a la propia cultura. También en
el marco de las culturas europeas, tal norma antro-
polégica no es aceptable. De tal modo, esto es evi-
denciado en las investigaciones de la antropologia
histérica, con la cual multiples esfuerzos transdis-
ciplinarios son designados, aiin después de la ex-
tincién de una norma antropeldgica obligatoria,
para investigar fendmenos y estructuras humanas

(Wulf, 1997: 2001)%- En estas investigaciones vale la
doble historicidad y pluralidad, la culturalidad y la
transculturalidad, al igual que la interdisciplinari-
dad y la globalidad del saber antropoldgico deben
ser considerados.

A diferencia de las antropologfas biocientificas, en
la identificacién y en la investigacién de las carac-
terfsticas universales del hombre, en una antropo-
logfa histérica, alineada cientifica y culturalmen-
te, se resalta la historicidad de los objetos de la
investigacidn, de los sujetos de la misma, al igual
que con sus preguntas y métodos de investigacion.
Aunque al principio, 1a historicidad sea valorizada
por las antropologfas biocientificas, ella no es con-
siderada. La Genética, la Etologfa, la Socio-biologia
buscan adquirir conocimientos acerca del hombre
que abarca cultura y tiempo. Con esto, no ven la
historicidad y el condicionante cultural de la for-
mulacidn de sus preguntas y de sus métodos. Solo
con estas consideraciones, nacen la multiplicidad y
la pluralidad de la investigacién antropoldgica.

;Qué significa historia y consideracion del cardc-
ter histérico de los fendmenos antropoldgicos?
“La Hisloria siempre se forma en la alternan-
cia de realidades estructurales encontradas
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(relaciones de vida, relaciones de produccidn y
comando, etc.) y de prdcticas estructurantes
(interpretaciones y practicas) de los actores, res-
pectivamente” (Dressel, 1996: 163) Esto implica
una orientacion de la investigacién antropoldgi-
ca a situaciones bdsicas y experiencias humanas
elementales; existencia bdsica antropoldgica-
mente constante (Meter Dinzelbacher); “fendme-
nos fundamentales del hombre” (Jochen Mar-
tin); comportamientos humanos elementales,
experiencias y situaciones bdsicas (Hans Medick)
y con esto, una gran extensién de formulacién de
preguntas, temas y métodos de investigacidn. El
descubrimiento de la infancia, en el inicio de los
tiempos modernos, no significa mds un tema a
ser estudiado, sino una explicitacién de la infan-
cia en determinados lugares, en determinados
perfodos de tiempo y en culturas especificas.

Conocimiento historico surge en la tensién entre
conocimiento y narracion; entre realidad y ficcién
y entre historia estructural y narrativa escrita de la
historia; “una frontera entre narracion v descrip-
cién puede (en Ch. Wulf) o no puede (en Koselleck,
1990: 113) ser observada. Conocimiento histdrico
es, por consiguiente, el resultado de ficcidn y cons-
truccién controladas. El objetivo es el estudio de la
mentalidad historica. Esta es “ef conjunto de sa-
beres y de contenidos del pensar y del sentir que
es expresivo para un determinado colectivo, en
un determinado tiempo. La mentalidad se ma-
nifiesta en las negociaciones” (Dilzelbacher, 1993
XXI). Se resalta siempre que el cambio histérico,
cuando se trata del cambio de mentalidades, solo
aparece luego de largos periodos de tiempo. Las
mentalidades no conforman bloques cerrados en
st; son, por el contrario, transparentes el uno para
el otro, interconectados entre si. Contiene elemen-
tos de orientacidn y de decision para las relaciones
sociales; son especificas de las culturas, de las cla-
ses sociales y, muchas veces, de grupos. Asi como
los habitos, las mentalidades se conforman en
condiciones sociales y culturales especificas, Ellas
pre-estructuran la relacion de los sujetos sociales,
sin movilizarla y estin abiertas a alteraciones y
cambios histdricos.
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Aligual que la historia, la perspectiva antropoldgi-
ca cultural también es de central importancia para
una antropologia reflexiva, Asi como la primera se
desarrolla en diacronfa, 1a dltima se orienta en sin-
cronia sobre la multiplicidad de las diferencias en-
tre las culturas humanas. En esta investigacion, es
extraordinariamente dificil establecer una frontera
entre lo natural, universal y duradero en el hombre
v entre lo convencional, lo local y lo variable. In-
cluso, es de suponerse que, establecer tal frontera,
restringe y altera las relaciones humanas o, por lo
menos, las interpreta equivocadamente (Geertz,
1992: 59). No se encuentra el hombre “detrds” de la
multiplicidad de sus manifestaciones histéricas y
culturales, sino adentro de ellas. El intento de iden-
tificar “generacion”, “familia” y “educacién”, co-
mo universalidades culturales, exige un alto grado
de abstraccién y es, por eso, poco productiva. Sola-
mente el examen de este tipo de fendmenos socia-
les, en diferentes culturas, muestra una extraordi-
naria multiplicidad y aclara la variedad de formas
que toma la cultura. En esta visi6n, es la multipli-
cidad histérica v cultural que entrega conocimien-
tos con relacién a la “especie humana” y que ne-
cesitan ser estudiados. Con seguridad, seria poco
oportuno presentar aspectos en comun, a partir de
bases empiricas de su comportamiento, una vez
que son tan diferentes de local para local y de tiem-
po en tiempo; mucho mds importante serfa presen-
tar los mecanismos que reducen la extensa faja y
las incertidumbres de sus reales capacidades inna-
tas, 2 un limitado y especifico repertorio de sus de-
sempefios reales. Sin la orientacion, a través de los
modelos culturales, sisternas organizados de sim-
bolos significativos, el comportamiento del hombre
serfa casi indomable, un caos total de acciones de-
sorientadas y de sentimientos en erupcién; su expe-
riencia seria, practicamente “sin forma”, disforme.

Cultura o conjunto acumulado de tales modelos es,
por lo tanto, la base de su particularidad, una con-
dicién necesaria de la existencia humana (Geertz,
1992:70f). Sahlins se aproxima a esta definicidn,
cuando problematiza los mecanismos que ayudan
a desarrollar esquemas culturales, ella resalta que
el esquema cultural muchas veces es roto “por una
zona dominante de la produccién simbdlica”
(...). En la secuencia, parte del principio de que




existe “un lugar preferido del proceso simbdlico”,
“del cual sale una pequefa red (reticulo) clasifica-
toria, que es extendida sobre toda la cultura”. Lo
especfico de la cultura occidental es visto en la
“institucionalizacién del proceso en la produccién
de mercaderfas”, Ella se distingue de otros mun-
dos, “alld en donde las relaciones sociales, en par-
ticular, las relaciones de parentesco, son el lugar de
la distincién simbélica y en donde las dreas de ac-
tuacion son determinadas por las operantes distin-
ciones de parentesco” (Sahlins, 1985: 296).

Estas definiciones de cultura esclarecen como son
inaccesibles todas las definiciones de cultura. Cada
definicién evidencia un aspecto y con esto encubre
otros, al mismo tiempo. Frente a la globalizacién
de la politica, de 1a economia y de la cultura, que-
da todavia més dificil desarrollar un concepto de
cultura que sea adecuado a esas condiciones, que
se hacen cada vez mds complejas. La superposi-
cién, mezcla y asimilacion cultural de lo global, lo
nacional, lo regional y lo local lleva a nuevas for-
mas culturales, cuya estratificacion es imprevisible
(Augé, 1994; Appadurai, 1996; Dibie/Wulf, 1999). En to-
dos los casos, se debe evitar rechazar la posibilidad
de la espontaneidad que hay en lo cultural, pues
“cultura es la preservacién de lo posible. La ampli-
tud de su horizonte es la recompensa de la contin-
gencia” (Konersman, 1996: 354}.

Muchas investigaciones cientificas orientadas a la
cultura, en el campo de la antropologia, tratan de
problemas y preguntas actuales. Para trabajar sus
temas, se sirven de trabajos histéricos y compara-
ciones con las constelaciones semejantes de otras
culturas. Algunos trabajos investigan relaciones
que en el transcurso del desarrollo histdrico fue-
ron olvidados o desarrollan nuevas maneras de
abordar el problema, considerando fenémenos
conocidos. Otros andlisis intentan, a través de una
visién etnogréfica y de la descaracterizacion, que
camina interconectada a ella, estudiar de una
nueva forma, las relaciones en su condicionali-
dad cultural. Este tipo de investigacién no parte
de la homogeneidad de la cultura, sino que acen-
tiia la multiplicidad cultural y se orienta por un
concepto diferenciado de cultura. Este es el caso
de las investigaciones que se dirigen a pricticas

culturales concretas como juegos, rituales y gestos.
En este tipo de investigaciones, no es suficiente
“leer el contexto™ de las diferentes practicas cultu-
rales y educacionales (Jay, 1984; Berg/Fuchs, 1993),
como fue incentivado por un largo perfodo, en la
antropologfa cultural (Clifford/Marcus, 1986). Llevar
adelante principios que se incluyen en investiga-
ciones sobre las dimensiones desempefiadas por la
produccién cultural y su “modus operandi” que,
por ejemplo, es expresado y representado en los
arreglos escénicos, en presentaciones de rituales y
en la relacién ritual practica. (Gebauer/Wulf, 1998;
Wulf/Gohlich/Zirfas, 2001). Como resultado de una
orientacidn de este tipo, surge un nuevo interés en
representaciones sociales y escenificaciones que
son entendidas como expresiones y relaciones cul-
turales y que, como tal, serin un tema de investi-
gacién antropoldgica cientifica cultural (Wulf y
otros, 2001; Paragrana, 2001).

Hay un creciente interés en la investigacion antro-
polégica, orientada historica, cientifica y cultural-
mente. A la extensién de temas, métodos y proyec-
tos de investigaci6n se interconecta un esfuerzo por
una investigacién multi, inter y transdisciplinaria
(Wulf, 1997; Wulf/Kamper, 2002). Para muchos de
esos ternas no hay responsabilidad disciplinaria.
¢{Qué disciplina serfa responsable para abordar
cuerpo y sentidos, espacio y tiempo, generacion y
violencia? El didlogo y la insercién en otra 4rea del
conocimiento de la investigacion ocurren con fre-
cuencia en ciencias humanas; en la investigacion
antropoldgica esto es imprescindible. Se extiende a
la seleccién y tratamiento de los temas, asi como a
los métodos y procedimientos de la investigacién.
El intento de resaltar, en lugar de una historia, Ia
multiplicidad de historias; una cultura, la variedad
de culturas; una infancia, muchas infancias; una
ciencia, la pluralidad de ciencias, produce una
complejidad antropoldgica cuyas reivindicaciones
sobrepasan la posibilidad de una Gnica ciencia. En
realidad, la organizacidn del conocimiento en
disciplinas técnicas produjo enteramente buenos
resultados; siempre surgen conocimientos signifi-
cativos en las ciencias de la cultura, justamente
cuando la especializacion del conocimiento es ul-
trapasada. Muchas veces se elaboran nuevos cues-
tionamientos y juicios; esto ocurre primero por la
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limitacion de las disciplinas, en la transicién para
las ciencias andlogas o entre las ciencias “en si”.
Por eso son necesarios los movimientos de biisque-
da, profundizacién e investigacion, cuyo cardcter
interdisciplinario estimula la investigacién disci-
plinaria 2 nuevos cuestionamientos, temas y méto-
dos. Cuando esto ocurre, muchas preguntas y pro-
blemas, también en las diferentes ciencias, pueden
ser trabajadas transdisciplinariamente.

Al igual que la antropologfa histérica, también la
antropologfa orientada cultural y cientificamente,
no tiene un campo de accién claramente definido
por tema; en la actual situacién de las ciencias hu-
manas, esto es una ventaja que contribuye al des-
cubrimiento de nuevos cuestionamientos y temas,
posibilitando el tratamiento a partir de nuevas
perspectivas. Con esta situacidn, se dice que la an-
tropologia no dispone de un catilogo general que
pueda determinar los métodos de investigacion y
los procedimientos. De acuerdo con el cuestiona-
miento y el contexto, se construyen los temas y los
métodos de investigacion antropoldgica. En este
proceso se insertan la situacion del material, su es-
cogencia y su utilizacion por los investigadores, al
igual que las decisiones relacionadas 4 los métodos
de investigacién y procedimientos. Muchas pre-
guntas acerca de la existencia humana pueden tor-
narse como un punto de partida y material de la
investigacidn; por eso, el espectro de temas y méto-
dos en potencial, es amplio. Cuando las investiga-
ciones abandonan el contexto seguro de la discipli-
na, con sus respectivas normas de cualidad para el
tratamiento de los contenidos y de los métodos
comprobados, éstas se hacen vulnerables. En todo
momento se encontrardn nuevos caminos del pen-
sar y del investigar, muchas veces resultan del
abandono de los contenidos y de los métodos tradi-
cionales, Este ultrapasar de fronteras no se consu-
me en controversias. Muchos investigadores en ar-
te y literatura temen la funcionalizacién de textos
e imagenes y la consecuente falta de consideracién
de su cualidad estética; se defienden en contra de
los intentos de analizar los fendmenos antropold-
gicos en los textos literarios o en las imdgenes de
arte, Sin embargo, poco se contesta acerca de la
productividad del empleo de fuentes literarias e

S RURALES

imdgenes para la investigacién de indagaciones y
fendmenos antropoldgicos.

El intercambio conceptual y metodoldgico entre las
ciencias que cooperan con la investigacién histori-
co-antropolégica es productivo. Se puede investigar
la multiplicidad de las culturas humanas, en espa-
cioy tiempo, antes de hacer declaraciones a respeto
del hombre; ese procedimiento metodolégico de la
antropologfa histérica, en comparacién, es de con-
siderable importancia. Posibilita comprender lo es-
pecifico de una situacién, en relacién con un feng-
meno, entenderlo en sus particularidades y
representarlo. Es por eso que el significado metodo-
l6gico de la comparacién es bien evaluado en an-
tropologia (Bohnsack, 1999). Otro ejemplo de pro-
ductividad y capacidad de invencidn, procedentes
del intercambio interdisciplinario, es la mirada “et-
nolégica” v 1a investigacion de campo antropoldgi-
co-cultural. Muchos investigadores antropoldgicos
estan convencidos de la mirada etnoldgica para sus
producciones; a través de ella, lo conocido pasa a
ser desconocido, surgen nuevas preguntas y nuevas
perspectivas se hacen posibles. Esto lleva a una in-
tensificacién de cuestionamientos y de procedi-
mientos de investigacién cada vez més abarcadores.

En el 4mbito de una antropologfa cientifico-cultu-
ral histérica orientada, el proyecto “Ldgica y Pa-
sidn” buscd contemplar, formalmente la inter y 1a
transdisciplinariedad. Los cuestionamientos y te-
mas fueron seleccionados de tal forma que ningu-
na disciplina cientifica sola pueda reivindicar la
responsabilidad sobre él. Por eso, los investigadores
de muchas disciplinas trabajaron en la investiga-
cién de los fendmenos antropoldgicos tematizados.
Algunos de sus trabajos se volcaron 4 una determi-
nada disciplina, de modo que hacfan parte de los
esfuerzos multidisciplinarios; otros eran interdisci-
plinarios y consideraban los cuestionamientos y
conocimientos de las demds disciplinas. Ademis,
otras investigaciones se “movieron en el limite” o
entre las disciplinas, o eran transdisciplinarias.
Orientados de forma similar, eran las investigaciones
cientifico-culturales y el estudio y la “Poética y
Hermenéutica”3 organizados por Gumbrecht y
Pfeiffer. La cooperacién transdisciplinaria se estd
iniciando en antropologfa; pero, hace mucho




tiempo que ella hace parte e los “desideratos” (as-
piraciones) de la investigacién antropoldgica.

La investigacion antropoldgica responde a pregun-
tas, problemas y demandas que son el resultado de
la dindmica de la globalizacién. La antropologia
objetiva un conocimiento transnacional que abar-
ca varias disciplinas. Respondiendo a las nuevas
formas de conocimiento, vida y comunicacion, con
las cuales las ciencias técnicas, aisladas, se ocupan
con restricciones. El conocimiento antropol6gico
engloba una multiplicidad de puntos de vista, la
variedad histérica y cultural, la interaccion cons-
tructiva con el otro y 1a complejidad que de ahf re-
sulta. La reflexién antropoldgica relaciona las
nuevas condiciones que estin surgiendo mundial-
mente, con las preguntas de auto-explicacion y au-
to-interpretacion de Ia historia del hombre y del fu-
turo; crea, con eso, una condicién central para la
educacion y la ensefianza.
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