JESUS Y AMERICA LATINA

LA CRISTOLOGIA LATINOAMERICANA

Jests Espeja—

Hablar de cristologia latinoamericana es una generalidad. No todos los tedlogos que reflexio-
nan sobre Cristo en América Latina piensan en la misma linea; ni los mas sensibles al clamor por la
justicia que lanzan estos paises rompen con las validas especulaciones de la teologia europea. Para
entendernos, tal vez podria traer el titulo “cristologia de la liberacién™! . Sin embargo, manten-
gamos el adjetivo “latinoamericana’’, porque es una cristglogia que nace para responder a interro-
gantes ineludibles aqui en América Latina, donde se hace cada vez mds imposible una teologfa que
no escuche y dialogue con los justos anhelos de libertad y fraternidad.

En la teologia de la liberacion la figura y comportamiento de Jesus no fueron tema priorita-
rio y explicito desde los comienzos. Pero sus mds destacados autores apuntaron siempre hacia
Cristo como clave de interpretacion y criterio de compromiso cristianoz. Después de recorrer
varios estadios, la cristologia viene a ser tratado fundamental de reflexion para los tedlogos latino-
americanos.

El tema exige analisis detallado. Por lo tanto, un juicio maduro sobre esta cristologia requie-
re gran precision. Intento ahora Unicamente dar una vision general que sea como una llamada para
escuchar y dialogar con el nuevo movimiento teolégicoj.

“*Jesucristo El Libertador” del brasilefio L. Boff fue aportacién notable para la cristologfa
latinoamericana, por su presentacion coherente de la totalidad de Cristo desde una preocupaciéon
Iberadora*. El mismo autor ha matizado su posicion en otros estudios mas breves®. Tienen igual-
mente valor R. Vidales y S. Galilea®. Son muy vélidos también los ensayos de |I. Ellacuria’. Entre
estas publicaciones, destaca la de Jon Sobrino, Cristologia desde América Latina (Esbozo a partir
del Jesas histérico)®. En 1974 Vidales reconocia: ““todavia estamos al principio de una cristolo-
gia de la liberacion; los esfuerzos son todavia esporadicos y dispetsos".9 La obra de Jon Sobrino
significa un avance considerable. Su lectura, ubicada realistamente en el proceso de la liberacion,
confirma la tesis: “no se pretende deducir todo de la cristologia, pero ese todo no es comprendi-
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do ni es real sin la cristologia”.

La cristologia latinoamericana debe ser interpretada en el movimiento de la liberacién, como
punto culminante del mismo. Por ello es imprescindible una primera nota sobre esta nueva forma
de hacer teologia. En un segundo apartado expondremos los principales aspectos cristolégicos que
en dicha teologia se destacan. Finalmente dedicaremos un breve comentario al libro de Jon
Sobrino.
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1. Mas alld de la secularizacién

“La aporia que da vida a la teologia latinoamericana esta expresada en su titulo: la libera-
En una primera aproximacion y para situarnos de algin modo, tal vez pudiéramos ubicar
esa teologfa en la lista de intentos que desde hace cuarenta afios, mas o menos, se han venido
sucediendo. Pero aqui la novedad no surge tanto por un malestar o ineficacia de la metodologfa
tradicional, cuanto por una exigencia de la realidad latinoamericana. No sélo es cambio de méto-
do, sino también de temas y de matices segun los interrogantes de una sociedad rota por la injusti-
cia.

Tenemos ya buenos estudios sobre esta nueva forma de teologizar' 2 El encuentro de teblo-
gos latinoamericanos que tuvo lugar en México del 11 al 15 de agosto de 1975, se dedicé al tema:
“’Los métodos de reflexion teoldgica en América Latina y sus implicaciones pastorales en el presen-

te y en el pasado””.’ 3

Aunque la nueva forma va mas alla del método, pienso que en éste se encuentra lo mas nove-
doso y se revela lo mds peculiar de la misma. Siempre, claro esta, que entendamos el método en
toda su extensidn e implicaciones; en su origen, proceso y objetivos: “‘cuando se hace referencia al

método, no lo entendemos como algo extrinseco al quehacer teoldgico, el método es la misma
teolog/a en acto concreto, su forma histérica de sensibilizarse frente a la realidad, de hacer las pre-

guntas y formular las respuestas, de elaborar los modelos de la praxis y encontrar las necesidades
que los imp/ementan"”. Por eso lo mas importante, y tal vez suficiente para una presentacion
general de la nueva teologia, sera conocer los pasos de su método.

Hablando en general, la teologfa de la liberacion procede siguiendo el método de la GS del
Vaticano I, y de Medellin: analisis de la realidad —reflexion teoldgica— pistas de accién pasto-
ral’>. Su punto de partida no son ya los marcos y conceptos elaborados abstractamente, sino la
realidad en toda su compleja dindmica. Esta realidad es la historia: entretejido de fuerzas que
envuelven y en cierto modo determinan la marcha de los hombres. En esta historia brotan los
anhelos y urgencias que interpelan a la conciencia cristiana.

En su “Teologia politica’”, Ellacuria afirma una y otra vez que la historia de la salvacion
pasa poy la salvacion de la historia'®. Ahi esté el primer punto de partida. Dios habla en la
historia y en los acontecimientos. La teologia de la liberacion “acepta como palabra primera la
palabra de provocacién, de misién dicha por Dios desde la historia de los hombres™' 7 Esa
provocacion surge al tomar conciencia y sufrir la experiencia de un pueblo oprimido que vive en
condiciones infrahumanas. Por eso se habla de “teol/ogia desde el cautiverio”'® . El interrogante
y desafio son inevitables para el tedlogo, viendo la practica comprometida de cristianos que deci-

den asumir la tarea de hacer una historia libre y solidaria'®.

Ahi nace la teologia latinoamericana. Como reflexidn critica en y desde la praxis histérica,
en confrontacién con la palabra del Sefior vivida y aceptada en la fe; serd “una reflexién en y desde
la fe como praxis liberadora”2®. Una teologia que se hace “entre /la experiencia de la opresion
injusta y la esperanza de liberacion”?' . Asf se entienden bien las afirmaciones de Vidales: “la
nueva experiencia de la fe primero, y posteriormente la amplitud total del compromiso liberador
son los ‘lugares’ fundamentales que han provocado la génesis y evolucion del quehacer teologico
de la liberaci6n’"22.

El tedlogo sabe que su teologia es un servicio a la Iglesia que debe anunciar la Buena Noticia;
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cuando este anuncio se hace conflictivo en una situacién antievangélica, é! mismo asume la conflic-
tividad, y desde ella reflexiona: “no es ciertamente el académico, el profesor uaiversitario, el
investigador especializado; es un cristiano que dotado de un carisma —dar razén de la esperanza
que nos anima” (I Ptr. 3,15)— /o ejercita en medio de una comunidad cristiana escuchdndola e
interpeldndola, a la vez que dejéndose inspirar y criticar por ella, en virtud de la participacion en la
fe prictica de la comunidad ~23

Esta preocupacion de servicio en una coyuntura historica precisa, determina nueva interpre-
tacion de las cuestiones teoldgicas. Podriamos hablar de una hermenéutica “fundamentalmente
praxica”®*. Este quehacer teolégico “no pretende reconciliar a Dios y la miseria sino 1a realidad
con el reino de Dios”?5. No tiene por finalidad la contemplacién estética, sino la transformacion
de una sociedad inhumana y contraria al reino de Dios. Hacer teologia no significa “dnicamente
salvaguardar el cufio teolégico de la reflexién, sino prestar un servicio real en el horizonte de la
liberacién2®.

Desde la realidad se hace una nueva lectura de la Sagrada Escritura, y se descubren aspectos
vivos del evangelio. Por ejemplo, la predicacion profética del siglo VIII a. Cr. tiene mas garra y
actualidad en un pueblo de campesinos manipulados por una mayoria pudiente, que en una socie-
dad europea ya desarrollada. Sélo el exegeta que vive los interrogantes sociales descubre las impli-
caciones de la palabra proclamada en situacion semejante.

Con la misma intencidn transformadora los tedlogos latinoamericanos vuelven sobre temas
clasicos de teologia, destacando determinados aspectos de los mismos. No interesa tanto una
teologia vaga, universal y neutra, vélida para todos los continentes, cuanto una teologia que ‘sea
significativa para las preguntas fundamentales de una situacién histérica”®” . En esa misma obra H.
Assmann dice que, en la situacion de subdesarrollo, “tiene realmente un sentido ideolégico, de
encubrimiento de los problemas reales, discutir subdistinciones al respecto de la conceptuacién de
transubstanciacién eucaristica u otras cuestiones similares”?%. Los tedlogos latinoamericanos,
mas que dedicarse a traducir los dogmas en categorias que hoy sean tedricamente asequibles para
una mentalidad secularizada, pretenden lograr la transformacién de una realidad histérica desde la
palabra evangélica.

En el fondo se acentla un matiz o dimensidn existencial de la fe, que no se reduce a un asen-
timiento intelectual ante misterios que nos rebasan. Se entiende como “‘una constante incitacion
orientada a la diakonia de los tiempos histéricos, ahora especialmente densos, hostiles e incier-
tos”??. Creer es optar por el reino de justicia y de fraternidad. Por los pobres, aquellos donde esa
justicia y esa fraternidad realmente son negadas. Esta opcion es el Gnico gesto evangelizador vy
liberador para todos.

Se comprende que el problema de estos tedlogos no se cifra en buscar mediaciones filosoficas
de talante aristotélico, existencialista o hegeliano. Es mads urgente para ellos descubrir mediaciones
histéricas y sociales, que hagan posible y real la incidencia del evangelio en la sociedad humana.
No gastan paginas en abstractas elucubraciones sobre la naturaleza del pecado, sino que més bien
trabajan por terminar con la situacion de pecado individual y estructural. De ahf la importanciay
hasta inclusion de las ciencias sociales en el quehacer teoldgico.

2. Nuevo enfoque de la cristologia

Dentro de la teologia de la liberacion, esta naciendo una nueva forma de reflexionar sobre
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Cristo. También aquf, en la base, hay una experiencia peculiar de la fe ante situaciones inhuma-
nas: “esta experiencia, aunque incipiente y embrionaria, representa sin duda no sélo una ruptura,
sino un despegue radical y definitivo hacia la vivencia de una nueva cris‘tologia"w.

Su punto de partida es la realidad historica tal como se da en estos pueblos: ““més que la
Iglesia, es la tragedia latinoamericana la que pone en movimiento esa nueva aproximacion a Cris-
to3!. Esta figura “'sigue siendo signo de contradiccién frente a condiciones inhumanas, y enton-

ces provoca cambios muy concretos ~32

El interés de estos teblogos no es hacer una cristologfa “ad usum omnium”, sino buscar el
modo de transformar cristianamente una situacion>>. No miran tanto a la problematica del hom-
bre cuya fe se ha oscurecido en un tiempo de secularizacién, cuanto a los problemas de la realidad
que estan viviendo sus pueblos: una cristologia historicamente mediada para que sea significativa
para las preguntas fundamentales de una situacion historica’34.

Esta realidad y las preocupaciones de los creyentes imponen una hermenéutica nueva en la
reflexion cristoldgica: “wuna nueva lectura situada histéricamente’”3> . Primero, en cuanto a la
eleccién de temas o aspectos. Los tedlogos latinoamericanos dedican poco tiempo a especular
sobre problemas tradicionales de Cristo en si mismo, como pueden ser preexistencia, unién hipos-
tatica, o relacion entre las distintas ciencias de Jesus: “no nos interesa formular una doctrina cien-
tifica en torno a Cristo, lo cual, por otra parte no significa que nuestras aproximaciones vayan a
quedar abandonadas a su libre arbitrio y desprovistas de todo instrumental metodolégico, es otro
nuestro intento porque es otra nuestra necesidad””> b La operatividad social les impone una lectu-
ra de Cristo desde la conflictividad y desde la liberacion, donde encuentran traduccion recta otras
cuestiones camo son la preexistencia y divinidad de Cristo37.

En cambio, temas o matices menos abstractos de la teologia tradicional, adquieren aqui
gran relieve: misterios de la vida de Jesus, sus actitudes historicas, su denuncia del poder opresor,
la muerte como consecuencia de su existencia y la resurreccion como liberacién.

La nueva hermenéutica viene motivada por una preocupacidén misionera: “e/ rostro desfigu-
rado dé todo un continente, de las multitudes oprimidas, fueron manifestando rasgos, perfiles y re-
lieves insospechados (de Cn'sto)"38. Todos ellos responden a un deseo de libertad pronunciado
desde situaciones deshumanizantes; en la experiencia de la fe de muchos cristianos de América
Latina, Jesus es visto y amado como Libertador"39

Por eso los tedlogos vuelven al JesUs de la historia: “‘aproximarse al hombre Jesis de Nazaret
en quien Dios se hizo carne, indagar no s6lo por su ensefianza sino por su vida qué es lo que da a
su palabra un contexto inmediato y concreto, es una tarea que se impone cada vez mas y con ma-
yor urgencia’’40. En el comportamiento historico de Jesus, Dios se manifiesta como libertador
del hombre, y éste alcanza su verdadera libertad entregandose a Dios. Si admitimos esto, “hoy mas
que nunca es absurdo pretender construir una cristologia en la que no cuente decisivamente la
realidad historica de Jesis'* .

Asi nace nuevo enfoque de la cristologia, que nos presenta un rostro de Jesus bien distinto
del “reaccionario, el de retaguardia, el tradicional de la civilizacién occidental ’cristiana.'; t‘m‘.v
imagen de Cristo abiblica, ahistorica, idealizada *: rasgos que pertenecen a “/a formulacion discipli-
naria de una cristologia ya superada™*?.
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Se buscan los comportamientos del Jesus historico, su recorrido en el proceso de liberacién,
aquello que permanece como criterio, y norma inmanipulables en todas las etapas de la Iglesia: el
Cristo “que resulta definitivamente irrecuperable para el acomodo y el opor'tuni:;mo”4 3 Las
actitudes de Jesus en su existencia y actividades, su experiencia personal son “e/ inico parémetro
definitivo que permanecerd més all§ de cualquier otro criterio de discernimiento ~44

Esa bUsqueda, dificil tarea, “no se ha desarrollado todavra en toda su complejidad, a excep-
¢ién quizds del tema Jesas y la po//tica”45. Sin embargo los milagros como signos de liberacion,
los gestos de Jesis en favor de los que no tienen porvenir dentro de un contexto y estructuras
sociales, su misma marcha historica en la confianza y oscuridad, adquieren nueva fuerza en los
ensayos actuales de cristologfa latinoamericana.

En la conducta histérica de Jesus se redescubre la (inica norma moral y el camino de libera-
cion que deben recorrer los cristianos. Este recorrido exige constante actualizacion de dicha con-
ducta en nuestras situaciones historicas: ‘el recuerdo de Jesus, de aquel que vino a ser-vir y a dar
su vida en rescate de ‘muchos’ (Mc 10,45) empuja a grupos cristianos a buscar vivir la vida cristiana
entre ‘muchos’, al servicio de ‘muchos’, de las mayorias oprimid.ss"4 6

Se trata “de una nueva experiencia de Cristo™?7 . Creer en El “no significa mds un acto

reservado a la interioridad de individuo, porque Jesuds se revela como permanente desaffo desde
dentro de las realidades y procesos, desde el corazén y el grito de cada oprimido, desde las multi-
tudes, desde la estructuracién del orden injusto, creer en Cristo se vuelve necesariamente ‘caridad
politica, praxis de liberacién”48. Una experiencia que incluye la escucha de los pobres, solidari-
dad con ellos, el compromiso eficaz e historico por el reinado de Dios; por la fraternidad y la
justicia entre los hombres. Una opcibn cristiana por el seguimiento de Jesus.

3. E/ seguimiento de Jesus histérico

As( podrfamos resumir la conclusion que se deduce del libro Cristologfa desde América Lati-
na (Esbozo a partir del seguimiento del Jesiss historico), escrito por Jon Sobrino*?. Merece ser
destacado por su agudeza peculiar y actualidad en los pueblos latinoamericanos.

Pensada y expresamente Sobrino sit(a su cristologfa en el contexto histérico de los pueblos
latinoamericanos, dentro de la teologia de la liberacion®?. Como ya hemos dicho, los autores de
esta nueva teologfa pronto echaron en falta una cristologia histéricamente ubicada. Gutiérrez,
Assmann, Vidales y otros han denunciado la irrelevancia de la cristologia europea en las situaciones
concretas de los paises subdesarrollados. Esta denuncia con intuiciones validas pero generales,
pedia un marco tedrico que fuera referencial y fundamento en la praxis liberadora.

La primera respuesta fue el libro “Jesucristo El Libertador” de L. Boff. Con penetracion
especial la obra de Jon Sobrino es logro muy importante en este intento. Se trata de una seria
reflexion cristoldgica desde y para la experiencia de opresion e injusticia que sufren los pueblos
latinoamericanos.

El libro no es un tratado sistematico en el sentido tradicional; elaborado segiin esquemas
aprioristicos, cuyos distintos puntos se suceden y entrelazan en perfeccién l6gica. La unidad,

aquello que da origen y orientacién comun a sus once capftulos, es la preocupacién de un creyen-
re, que se ve interpelado por una realidad antihumana.
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Algunos de sus capitulos fueron ya publicados anteriormente en “Chrstas™ de México y en
“Eca’’, revista publicada en EI Salvador’ . Originariamente fueron apuntes de clase. Ello explica
la existencia de repeticiones, y a veces una formulacion demasiado escueta, a modo de tesis acadé-
micas. El valor de la obra sin embargo radica en esa nueva lectura del dogma cristologico desde
una preocupacion liberadora; y este valor fundamentalmente se ha logrado.

Su punto de partida, como en la teologfa de la liberacién es doble. Por una parte, la expe-
riencia de la sociedad rota y deshumanizada, que busca libertad: ‘%/a necesidad de una ‘nueva’
cristologfa se experimenta en una nueva situacién, la cual surge cuando aparece claro el sin-sentido
de la situacién presente"”. El sin-sentido de la sociedad latinoamericana postula nueva cristolo-
gfa, cuya finalidad serd “mostrar /a verdad de Cristo desde su capacidad de transformar al mundo
de pecado en reino de Dios™33, La fe cristiana ante esta situacion entra igualmente en el punto de
partida que invita a la reflexion teologica.

Para responder al desaffo de la liberacién, J. Sobrino, desde el dolor del pueblo deprimido,
acude al JesUs historico, a los comportamientos mds caracter(sticos de Cristo tal como se reflejan
en el evangelio: “digamos desde el principio que para nosotros el punto de partida es el Jests his-
térico, es decir, la persona, doctrina, hechos y actitudes de JesGs de Nazaret en cuanto son accesi-
bles, por lo menos de una manera general, a la investigacion histérica y exegétiee"s .

En el c. 1 Sobrino enjuicia los distintos puntos de partida que se han dado y se dan en la
cristologfa. Tras un recorrido y examen de siete posibilidades, opta por la eleccion de los tedlogos
latinoamericanos: el Jesus historico es lugar de referencia inmanipulable y elocuente en la situa-
cion de América Latina. Ademas de las razones apuntadas anteriormente para esta eleccion, J.
Sobrino afiade otras dos: a) la tematica que define a la historia de Jesus coincide con la tematica
de los pueblos latinoamericanos® >, b) las distintas cristologias del Nuevo Testamento “se fueron
elaborando desde la situacién de las comunidades concretas. . .; de hecho en América Latina la cris-
tologia se ests desarrollando al confrontar la situacién actual con Jesis histérico”>. Enelc. 11
trae otras motivaciones que explican el punto de partida, y |a nueva hermenéutica.

Entre estas razones hay una, que de algin modo arranca de la genuina condicién de la
teologia: Jesus, verdadero Dios y verdadero hombre, es verdad Iimite a la que sélo podemos
aproximarnos en la doxologfa y en el seguimiento, actualizando en nuestra marcha sus actitudes
y conducta histéricas. El conocimiento de las mismas es necesario e imprescindible para una praxis
desde donde podamos acercarnos a Cristo® .

Sobrino no pretende estudiar el misterio de Dios en si mismo. Su preocupacion es hacer que
JesUs aparezca realmente como salvador universal; lo cual exige que sea respuesta elocuente para la
situacion de América Latina: ‘/a verdadera universalidad de Jesus no puede ser mostrada a partir
de férmulas o simbolos que en si mismos sean universales. . ., s6lo aparece precisamente en su con-
crecién”38. E| proceso seguido en estos pueblos y la experiencia han manifestado “gue /a forma
de comprender la universalidad de Cristo en estas circunstancias concretas es la concrecién histori-

»59

ca

El interés que mueve a esta cristologia no es primariamente “mostrar /a verdad de Cristo
como justificable ante la razén”’, sino “mostrarla ante la demanda de la praxis transformadora ”6",
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“mostrar la verdad de Cristo desde su capacidad de transformar el mundo de pecado en reino de
Dios™®1.

De ahi su nueva hermenéutica. En el c. 2 habla de algunos enfoques cristologicos dados por
autores europeos, respondiendo a preocupaciones mas o menos especulativas. Desde la necesidad
latinoamericana—“cémo realizar el reino de Dios contra el cautiverio”— esta cristologia es praxica,
“trata de reconciliar la realidad con el reino de Dios’®%. Con este objetivo “espontdneamente
algunos rasgos de Jesus adquieren imponancia”63. No sblo se destacan la historia y los misterios
de la vida de Cristo; ante la situacién real y conflictiva, alcanzan relieve y prioridad cuestiones tra-
dicionales y enfoques olvidados de las mismas.

Asi el tema de reino de Dios pasa a primer plano. En la predicacion y realizacion del mismo
se nos revela el verdadero rostro de Dios y la condicion divina de Jesus 64 Igualmente se redescu-
bre la dimensidon comunitaria del pecado, y se hace “/a denuncia del mismo en lo que tiene de
estructural, publico y social”®®. Sin duda interrogado por los regimenes totalitarios que actual-
mente matan a los hombres pobres de América Latina, Jon Sobrino, inspirado en Moltmann“,
trae una lectura peculiar de la muerte de JesGs: “‘su camino ala cruz es un proceso sobre el verda-
dero poder que media a Dios. . ., desde la cruz se agudiza la pregunta por la verdadera esencia del
poder"67. Cuando éste resulta opresor del hombre, deja de ser auténtica mediacion de Dios que
se ha revelado en la humillacion y en el dolor. Desde esa misma situacién que busca un porvenir de
libertad, Sobrino insiste en la resurreccion de Jesis como exigencia de apertura y compromiso con
la transformacion del mundo®®.

Este imperativo “’s6/o surge en presencia de la pregunta por la justicia en un mundo irreden-
to. . ., de la pregunta por el poder de Dios sobre la iniusticia”69. Con esta preocupacion de fondo,
Jon Sobrino lee los dogmas cristologicos, convencido de que “e/ paso de /a ortodoxia universal
abstracta a la ortodoxia concreta estd siempre mediado por la situacién en toda su complefidad
cultural, filoséfica, teoldgica, social y po/itica”m

El otro principio hermenéutico fundamental para comprender este libro esta en la experien-
cia cristiana del mismo autor. El subtitulo de la obra —"’Esbozo a partir del seguimiento de Jesiis
histérico’’— nos da la clave de interpretacion. Se busca la relevancia e identidad de los creyentes
en |la situacion actual de América Latina. Por eso destaca bien el compromiso historico de Jesus
por el reino de Dios, no sdlo con sus palabras sino también con sus gestos y acciones’ !; su fe Yy
entreg:; incondicional; su aceptacion ante los desconcertantes caminos de Dios para la venida del
reino’ <.

Puntualizadas la historia y concrecion de esta fe, el autor concluye que el seguimiento de Cristo
es norma fundamental de la moral cristiana: “e/ objeto de /a teologia moral se concreta desde la
experiencia ética del mismo Jesis™! 3; en El “ha aparecido el verdadero camino”’*. Las matiza-
ciones sobre las caracteristicas del seguimiento y sobre la conversion prestan orientacion eficaz

para los cristianos.

Se comprende |a referencia y vuelta continuas al comportamiento historico de Jesus. De for-
ma que su muerte aparece COmo una consecuencia logica de su opcion por el reinado de Dios en la
historia, y como expresion acabada de su fe’>. En esta perspectiva la resurreccion de Jesis no
importa ni sélo ni tanto como liberacidn ya conseguida, sino mas bien como garantia de un camino
recorrido por Jesus, que permanece abierto para que lo sigan los cristianos.
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La pregunta ““équé tengo que hacer?” es principio hermenéutico para leer la resurreccion:
“ésta no puede ser captada fuera del servicio a la misién”"’ 6,' “en general se puede afirmar que /a
resurreccion se capta no sélo en la esperanza del fin, sino en el amor presente que anticipa en las
condiciones histéricas lo prometido en /a resurreccion”’” .

Preocupado por la idea del cristianismo como seguimiento de Jesus, Sobrino destaca puntos
de la vida de Cristo, que vienen a ser llamada de gracia para los cristianos. La ya cldsica cuestion
sobre “la continuidad entre el Jesus histérico y el Cristo de la fe” no se plantea como lo vienen
haciendo los te6logos europeos. Dando por cominmente admitida esa continuidad entre el Jesus
de la historia y el Resucitado a quien aclama la primera comunidad, “/o que se quiere indicar,
al plantear el problema de esta forma, es dénde se da la prioridad /6gica”78. De acuerdo con el
enfoque general de la cristologia, “nosotros pensamos que la prioridad I6gica se da en la prioridad
cronolégica, es decir en el Jesus histérico”® . Asi deduce la conclusion practica: “esto quiere de-
cir que es imposible el acceso al Cristo de la fe sino a través del acceso al Jests histérico, a través
del seguimiento” 0 ,

Esta conclusion tiene importancia y actualidad especiales en la situacion de América Latina.
El Espiritu del Resucitado es el mismo que animé la marcha historica de Jesus de Nazaret, y nunca
debe ser pretexto para evadirse de los problemas reales3': El Cristo glorioso es también el humilla-
do; asf mantiene viva su fuerza denunciante del poder que no sirve al hombre32. No sera verdade-
ro el culto al Resucitado, que no incluya el seguimiento del Jesus historico en las situaciones con-
cretas de la historia®>.

4. éSeguridad o cambio?

Confieso mi limitacion para hacer una critica imparcial y objetivamente justa. No puedo ser
imparcial, si miro este movimiento teoldgico desde mi simpatia. Pero tampoco seria objetivamente
justo si, valiéndome Unicamente de la teologia y cristologia tradicionales, exigiera un armazén 16gi-
co y sin resquicios a una teologia que nace como vida sobre la praxis. Por eso Gnicamente ofrezco
algunas sugerencias muy generales.

En primer lugar, serfa equivocado enjuiciar a la teologia de la liberacidn con autosuficiencia.
No serd cientificamente honrado lanzar miradas compasivas o despectivas hacia un movimiento
que cuestiona seriamente puntos fundamentales de la teologfa tradicional. Un juicio ligero y nega-
tivo sobre la nueva metodologia facilmente se convertira en autodefensa mas o menos inconsciente
de seguridad en un método teoldgico ya poseido.

Por lo pronto, la teologia de la liberacidn es un intento, tan necesario como inevitable, para
responder a una situacion real de la sociedad y a una exigencia de la verdadera comunidad cristia-
na. Su punto de partida y sus objetivos son juicio severo contra cualquier teologia de laboratorio
y contra el te6logo abstracto que no viva su carisma en funcion de la comunidad eclesial.

Mas importante aln es la experiencia cristiana como Unico ambiente vélido para el quehacer
teolégico. Ambientacion que se palpa en las cristologias de L. Boff y de Jon Sobrino. Si la teolo-
gia es una reflexion sobre la fe, y ésta importa una opcion existencial, no hay verdadero quehacer

teoldgico fuera de la fe vivida en la realidad histérica.

Estos valores, comunes a este movimiento, son predicables también y especialmente de la
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cristologia latinoamericana. JesUs responde siempre y sdlo cuando se le pregunta desde una situa-
cién historica determinada. Cuando esa respuesta alcanza todas las situaciones, Cristo se manifies-
ta como palabra inagotable de Dios y salvador universal. El Nuevo Testamento trae distintas cris-
tologias para distintas situaciones. Cada momento eclesial harad su lectura de Cristo, Dios y
hombre verdadero; su cristologia. Y équién duda que América Latina vive momentos bien singu-
lares que piden también respuesta eficaz desde el evangelio?

Por lo demads, parece innegable que s6lo desde la experiencia de fe serd posible un acceso al
misterio de Jesucristo. La humanidad y divinidad simultineas de Jesus son dogma de fe. Verdad
Ifmite que sdlo se entrega en la oracion vy en el seguimiento. No hay posibilidad de hacer verdadera
cristologia que no sea lugar donde incidan la vida y {a fe. También aqui el método y ambiente de
los cristélogos latinoamericanos son indicativo y llamada exigentes.

No por esto canonizamos sin reparos a esta nueva forma de hacer teologia. Suscita graves
interrogantes y deja muchos vacios. Tiene peligro de reduccionismos y de ofrecer visiones que, por
ser parciales, resulten falsas. Pero no debemos quedarnos en la denuncia de estas dificultades,
sino mirar esas mismas deficiencias como invitacion a revisar la metodologia tradicional y a descu-
brir aspectos olvidados en la misma.

En todo caso no pidamos ya una obra definitiva con perfecta trabazén, a primeros ensayos
redactados sobre la marcha con una finalidad practica. Mas aun, es discutible si, en esta nueva
forma de teologizar, conviene hablar de formulaciones definitivas. Los distintos aspectos que
destacan los tedlogos latinoamericanos son muy validos, si bien tienen que ser interpretados dentro
del conjunto dogmatico para que mantengan vivo su valor. En este sentido el didlogo entre teélo-
gos latinoamericanos y europeos, es tan necesario como revelador. El quehacer teolégico es signo
de la comunidad cristiana que poco a poco va forjando su unidad y realizando su mision profética
er ersa dialéctica tan misteriosa como inevitable.
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