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Resumen

Este articulo analiza la relacién de las categorfas de tiempo y de espacio, en tanto receptdculo del pro-
ceso ideoldgico, ya que la alteracién de estas categorfas es lo que caracteriza a tal proceso. O sea, la es-
cisién de este par categorial dialéctico conlleva a una caracterizacién de la realidad como algo estatico.
También, se plantea el concepto de tempespacialidad como nocién que reestablece la unidad dialéctica
de las categorfas de tiempo y de espacio, y que permiten la aprehensién del movimiento.
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Abstract.

This article analyzes the relationship of the categories of time and of space, as long as holder of the ideo-
logical process, since the alteration of these categories is what characterizes to such a process. That is to
say, the divisions of this even dialectical categorial bears a characterization of the reality like something
static. Also, it thinks about the timespatiality concept as a notion that re-establishes the dialectical unit
of the categories of time and space, and that it allows the apprehension of the movement.

Keywords: Space, Time, Ideology, Movement, Timespatiality.

Introduccién

Como tesis de este articulo se va a plantear el siguiente enunciado: La ideo-
logia es una alteracion de la unidad dialéctica de las categorias de tiempo y espacio,
entendidas como manifestaciones de la tempespacialidad del Ser?. Para probar esta
tesis es necesario cumplir con los siguientes objetivos:

1. Establecer algunos antecedentes histéricos del concepto de ideologia.
2. Sedalar las caracteristicas del concepto de tempespacialidad.
3. Caracterizar el concepto de ideologia en funcién de las categorfas de tiempo

y espacio, en tanto alteracién de su unidad dialéctica, en el caso concreto de
Slavoj Zizek.

1 "Correo electrénico: royalfarov@costarricense.cr
Y
2 Este articulo viene a complementar otro publicado en esta revista: Alfaro Vargas, Roy. (Julio-Diciembre
P P g Y.
2008). “Tiempo, comprensién y ciencia literaria: el papel del Estado en la aprehensién cultural”. En: Revista

Praxis 62, 145-161.
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4. Determinar la relacién entre tempespacialidad, cambio y movimiento, como
proceso de alienacién en la cotidianidad.

1.  Algunos antecedentes del concepto de ideologia

El concepto de ideologia nace con Destutt de Tracy y Condillac’, con una
definicién que apuntaba hacia la conceptualizacién de esta como un conjunto de
ideas. Luego, el término adquiere una nocién un poco menos amplia, cuando esta es
referida al grupo de ideas de un grupo particular. De aqui nace la tendencia a definir
la ideologfa de modo estrecho o de modo amplio.

Por ejemplo, Marx, en La ideologia alemana (s.f.e.), define este concepto como
una falsa conciencia, producto del dominio estructural de un grupo particular sobre
el resto de la sociedad. Por tanto, el concepto marxiano de ideologia es un concepto
estrecho, ya que no se refiere a todo conjunto de ideas, sino al de un grupo particular:
la burguesfa.

El concepto de ideologia de Paul Ricoeur, sin embargo, remite a una caracte-
rizacion amplia de tal nocién, por cuanto ésta se define dentro del marco de los pro-
cesos identitarios, o sea, como el conjunto de ideas de cualquier comunidad humana.

También, este concepto se ha ligado, empirica y tedricamente, a las mds diver-
sas perspectivas y caracteristicas. Tedricamente, se han planteado esquemas en los
cuales la ideologia se analiza en consonancia con el concepto de alienacién, como en
el caso de Rossi-Landi. De igual modo, se ha establecido un vinculo con la nocién de
utopia en el texto de Karl Mannheim, titulado Ideologia y utopia (1970).

En el plano empirico, exempli gratia, se han sefialado nexos de causalidad en-
tre la ideologia y los procesos de socializaciéon (Althusser, 1987); o entre esta y la
operacionalidad de mapas cognitivos (Dijk, 2000). Asimismo, se relaciona con los
procesos identitarios (Ricoeur, 1994), con los procesos comunicativos (Habermas,
1975), con el espacio citadino (Lefebvre, 1972), con el deseo y la sublimacion ( Zizek,
2001), con el principio de identidad de la l6gica formal (Adorno, 1975 y Lefebvre,
1976) y otros mas.

Lo cierto es que, de un modo u otro, todos sefialan correctamente alguna mani-
festacion del fendmeno ideolégico. Per esempio, Ricoeur tiene razén cuando ve en el
concepto de ideologfa un factor de integracion social (1994). Sin embargo, su enfo-
que es reductivo cuando no es capaz de ver, en este fenémeno, el elemento material y
concreto que observa Lefebvre en la ideologia espacial de la ciudad. Se podria seguir
ejemplificando, sin embargo, se continuaria reproduciendo la teorfa y las limitaciones
de cada enfoque de los autores mencionados. Lo importante es poder realizar una
sintesis de los elementos fundamentales que subyacen al planteamiento de cada uno

3 Para ampliar sobre la historia del concepto de ideologia, véase: (Lenk, 1982) y (Zeitlin, 1973).
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de estos autores. Dentro de este estado de cosas es donde se establece la alteraciéon
de las categorfas de tiempo y espacio, como sustrato de cualquier definicién dada a
este concepto, debido a que los procesos comunicativos, los identitarios, la ciudad, el
deseo, el aparato légico y demds, se encuentran todos siempre situados en el tiempo
y el espacio. Antes de continuar, se procederd entonces a analizar la cuestién del
tiempo y del espacio.

2. El concepto de tempespacialidad

Previamente, antes de pasar a la caracterizacién de nuestro concepto de ideo-
logia, es preciso acceder a la comprehensién del tiempo vy el espacio.

Kant entendia, en su Critica de la razén pura, el tiempo y el espacio como ca-
tegorfas puras del entendimiento (1973). Sobre estas categorfas puras se construfa
todo el aparato categorial de la gnoseologia kantiana. No obstante, si bien Kant
aceptaba la existencia objetiva del tiempo y del espacio, también es verdad que
para él estas no estaban en conexién con las categorfas puras, ya que la esencia esta-
ba desconectada del fenémeno y por lo tanto, el tiempo y el espacio son solamente
propiedades del sujeto.

El tiempo vy el espacio en Kant conllevan una contradiccién irresoluble, en
términos del mismo planteamiento kantiano. ;Cémo resolver, sin contradicciones,
la existencia simultdnea de dos tiempos y dos espacios, unos objetivos y otros subje-
tivos? Kant pierde la unidad entre discurso (logos) y materialidad, es decir, la unidad
dialéctica entre Ser y pensamiento, como expresion de la relacion entre lo abstracto
y lo concreto, o entre lo 1égico y lo histérico, se borra dentro del idealismo subjetivo
de este filésofo aleman.

La dialéctica hegeliano-marxiana reestablece esta unidad de Ser y pensamien-
to. Con Marx la dialéctica se inserta dentro de una dptica materialista, pero sin llegar
a una reflexién adecuada sobre el tiempo y el espacio, debido a que ciencias funda-
mentales para la comprension de la relacion tiempo-espacio, como la fisica relativis-
ta, la mecdnica cudntica y la cosmologia, no se encontraban bien desarrolladas en ese
momento histdrico.

Hoy, con el desarrollo de estas ciencias, se puede aprehender mejor los fenéme-
nos del tiempo y el espacio. El enfoque cosmolégico de Stephen Hawking presente en
Historia del tiempo (1988), amparado en la teorfa de la relatividad y en la mecénica
cudntica, ofrece los elementos necesarios para resolver el problema de definir la tem-
pespacialidad, lo cual redundard en una mejor aprehensién del fenémeno ideolégico.

Antes de Einstein, el tiempo se entendia separado del espacio, o sea, el tiempo
era absoluto (Hawking, 1988). Estaes la concepcion mecanica del tiempo creada por
Newton y seguida por Kant (quien tomaba como ejemplo claro de una ciencia a la fi-
sica). Por su parte, la fisica relativista entiende el tiempo de manera relativa, es decir,
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la percepcion de un fenémeno en el tiempo depende de la posicién que el observador
ocupe; por tanto, a diferencia de lo ocurrido con una nocién de tiempo absoluto, en
donde el tiempo es el mismo independientemente de la posicién del observador?; el
tiempo relativo es variable. Ademas, en la fisica mecdnica, el tiempo estd separado
del espacio, lo cual, en el esquema seguido por Hawking, es impensable, ya que: “De-
bemos aceptar que el tiempo no estd completamente separado e independiente del
espacio, sino que por el contrario se combina con él para formar un objeto llamado
espacio-tiempo”. (1988, pp. 43-44). Por consiguiente, el tiempo y el espacio funcio-
nan en un esquema cuadridimensional, en donde se encuadran todos los fenémenos
del universo y dentro de estos, la conciencia.

El proceso de la conciencia deriva en la organizacién de la segunda ley de la
termodindmica, en cuanto la flecha psicoldgica del tiempo permite recordar el pasado
y no el futuro (Hawking, 1988: 191-194 y 200). Por ejemplo, el proceso entrdpico esta-
blece que si alguien muere y se deja su cuerpo al aire libre; entonces, este cuerpo se ird
descomponiendo hasta ser reducido a sus elementos basicos. Si vemos todo el proceso,
podremos recordar al ser humano en vida, pero no podremos recomponer al ser huma-
no material: El desorden en un sistema siempre va en aumento, nunca en disminucién.

Por lo tanto, la tempespacialidad se define como la relacién indisoluble entre
tiempo y espacio, en donde la conciencia es el producto de la interiorizacién de esa
relacién, a través del principio entrépico (segunda ley de la termodindmica)’. Luego,
el tiempo y el espacio adquieren una base sélida y material, con valores objetivos (la
l6gica del universo) y con valores subjetivos (la légica socio-individual). La contra-
diccién kantiana se resuelve al unirse la conciencia (entendimiento) y la cosa en si
(la materialidad). Este concepto permite romper la divisién entre ciencias del espiri-
tu (Geistwissenschaften) y ciencias naturales (Naturwissenschaften), por cuanto se
hace coincidir la perspectiva sobre el tiempo y el espacio de la cosmologia de Haw-
king, con el principio del materialismo dialéctico de la unidad de Ser y Pensamiento,
ya que el Ser adquiere una base sélida (dada en la materialidad del fenémeno que
llamamos universo) y en la materialidad de la conciencia (en tanto expresion de la
segunda ley de la termodindmica): El pensar deja de ser una cuestién simplemente
espiritual, para devenir un producto m4s del desarrollo universal.

3.  Ideologia, tiempo y espacio.

Podemos preguntarnos, entonces, cudl es el proceso de alteracién que sufre la
tempespacialidad, en lo referente a las categorias de tiempo y espacio. Para responder

4 Enlateorfa de la relatividad no existe un tiempo absoluto tnico, sino que cada individuo posee su propia medida
personal del tiempo, medida que depende de dénde estd y de cémo se mueve (Hawking, 1988).

5  Ladefinicién y aplicacién del concepto de tempespacialidad derivan directamente de mi trabajo de tesis, cuyo
proyecto ha sido aprobado y se encuentra ahora en la etapa final para su aprobacién.
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esto, es preciso acceder al anilisis de teorfas concretas del concepto de ideologfa. Para
esto, vamos a movernos a través de los planteamientos de Slavoj Zivek.

Zizek, en El sublime objeto de la ideologia, expresa que la ideologfa no es una
falsa conciencia, sino que ésta es mds bien el fundamento de ella (2003a). Es decir, la
falsa conciencia no es la causa de la ideologfa, sino al contrario, es su efecto, ya que el
sujeto es estructurado mediante lo simbdlico (lo cual corresponde a la internalizaciéon
de las normas sociales, en el proceso edipico). Luego, lo simbdlico es un proceso re-
presor, por cuanto la socializacién inicia aqui el establecimiento de roles, con lo cual
el individuo pierde una visién integral de si mismo (la visiéon de la fase del espejo,
previa a la fase edipica) y se inserta en el mundo-sistema del quehacer cotidiano. La
ideologia representa el discurso que se pretende acabado, como un sistema cerrado,
pero al cual le falta algo. Ese algo es aquello que los deconstruccionistas denominan
“el suplemento”, dicho de manera sencilla, lo que falta al sistema; por ende, el sistema
ya no es cerrado y autosuficiente, porque necesita de algo que no es é1°. Por ejemplo,
para la ideologia machista, el hombre es el centro sobre el cual se define lo humano;
a partir de €I, la mujer se caracteriza como lo que carece de x cualidades con respecto
al hombre. Sin embargo, es la mujer, genética y socialmente, quien da a ese sistema-
hombre su suplementariedad: Ella es lo que le falta al hombre para poder englobarse a
sf mismo como absoluto, o sea, para estar en capacidad de asumirse como lo humano
en si. La mujer es el punto de almohadillado del hombre’ (le point de capiton), en
cuanto esta permite a la ideologfa machista crear un ideal masculino, en un discurso
que se unifica (como sistema) en el goce sidico de la dominacién del otro-mujer.

La ideologfa para Zizek conlleva la idea de un “superyé” que, como expresién
simbdlica, en tanto designante rigido, apunta a un ntcleo imposible real (2003). Esto
debido a que la ideologia no tiene exterior y, por ende, es el producto de un circulo
vicioso autorreferencial (2006). Par exemple, el hombre define lo humano por refe-
rencia a sus cualidades y él se define por lo humano: es una falacia de circularidad
(petitio principi).

Para Zi%ek también la ideologfa est4 unida al deseo, porque el goce es un impe-
rativo “superyoico”. Por consiguiente, el fenémeno ideolégico se representa a si mis-
mo como carencia, que discursivamente crea y reproduce la realidad social (lo simbé-
lico), en tanto huida de un trauma; siendo esta la funcién de la ideologia (2006). Lo
no-ideoldgico es absorbido por la ideologfa, para estructurarlo como desplazamiento
y distorsién de lo no-ideoldgico® (1997, p. 30). Y este deseo es siempre deseo de un
deseo (2006). Este deseo es un deseo histérico, ya que en todo momento es un deseo

6 El suplemento es aquello que se afiade para completar, para compensar de una falta con la que se supone se
completa a sf mismo. El suplemento es un extra no esencial (Culler, 1992). Pero que en tltimo caso es esencial.

7 Para ampliar sobre el concepto de punto de almohadillado, Cf.: (Zizek, 2006, pp. 30-34).

8  Siguiendo a Lacan, Zi¥ek sitda la ideologfa en lo simbélico, ya que lo imaginario y lo real no son mas que un
sustrato suplementario, imposibles de ser simbolizados o, en otras palabras, ellos no pueden ser representados
como lenguaje. Luego, lo real y lo imaginario se salen del circulo autorreferencial del que habldbamos antes.
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insatisfecho que define al capitalismo como el reino del discurso de la histeria: “Ese
circulo vicioso de un deseo, cuya aparente satisfaccién solo amplia el hueco (gap) de
su insatisfaccion” (1990, pp. 59-60).°

Ahora, se verd cémo operan las categorias de tiempo y espacio al interior del
enfoque Zizekiano, asf como la manera en que se define aqui la tempespacialidad.

El deseo en Zi¥ek es lo que articula toda su concepcién de la ideologfa. Enton-
ces, es necesario cuestionar la relacion de este con el tiempo y el espacio, lo cual nos
permitird concluir cudl es el valor analitico de la propuesta de Zizek.

Siempre que uno desea, ese deseo es deseo de algo en particular. O se tiene de-
seo por un abrigo o por un automévil. Tal vez se quiera tener un coito con la vecina
que vive a la vuelta de la casa. Quizds simplemente el objeto del deseo sea un helado
de yogurt o cualquier otra cosa. Lo importante es que el deseo estd colocado hic et
nunc, es, en su objetualidad, algo en concreto.

La satisfaccion del deseo, por su parte, es la anulacién de una carencia, la cual
da paso a una nueva carencia, que a la vez implica un nuevo deseo. Este es el motor de
la existencia a grandes rasgos. Sin embargo, Zi%ek establece el deseo como un proceso
autorreferencial del deseo mismo; por consiguiente, el aspecto concreto y material
del deseo se difumina en la repetitividad histérica de la constante insatisfaccion de
este. Luego, este patrén histérico no es histdrico, ya que no es material, pues la histo-
ria (Geschichte) es un proceso material y no un acto simbdlico, producto del trauma
edipico. A lo sumo, es la manifestacién empirica de la ideologia del consumismo. Por
lo tanto, Ziek hace del concepto de ideologfa una nocién ahistérica, debido a que
él se centra en una concepcién lacaniana, que hace del significante (la palabra), el
mediador entre el individuo (y su deseo) y la realidad (materialidad)'.

El problema es que Zizek concibe, de manera absoluta, que lo simbélico, por
consecuencia, hace del lenguaje una entidad supratemporal, que determina de una
vez por todas, aquello que se tiene por real. Y a la vez, rompe con la unidad de Ser y
pensamiento, ya que este ultimo, como lenguaje, estarfa des-referencializado, o sea, el
lenguaje, y por ende, el pensamiento, no entrarian en relacién dialéctica con la rea-
lidad material, la cual es la tnica capaz de discriminar entre lo que es materialmente
real o no. De lo contrario, no se podria diferenciar entre la realidad de un unicornio
de alas azules y una gallina. Nos pasaria lo que al tonto, que al sefialarle la luna para
que la viera, su mirada se clavarfa en el dedo que sefiala.

Zizek cae en la trampa de su mismo discurso, debido a que criticando el uso
represivo del lenguaje (como en la ideologia machista), él también reproduce un
esquema que se encierra en el lenguaje mismo, autorreferencial o arreferencial, como

9  Traduccién nuestra.

10  Las palabras significan s6lo con respecto a su lugar en la totalidad del lenguaje; esta totalidad determina y estruc-
tura el horizonte dentro del cual la realidad se nos revela, dentro del cual podemos eventualmente “comparar” las
palabras individuales con las cosas. (Zitek, 2006: 261)
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se quiera. Separa luego la conciencia del Ser y por tanto, rompe definitivamente la
tempespacialidad, ya que la sustancia del lenguaje ZiZekiano se resiste al tiempo, es
puro deseo de un deseo. La ideologfa que Zizek critica y que reproduce es un juego
hipertextual del lenguaje.

Nos encontramos aqui con el problema de una supuesta critica ideolégica, que
es expresion de eso mismo que critica. Esto nos debe poner en guardia sobre lo facil
que es alterar la tempespacialidad, a pesar de tener buenas intenciones. La tendencia
a anclar la realidad, dentro de una concepcién ligada al principio de identidad de la
l6gica formal, conlleva una sustancializacién; la cual es sélo posible mediante una
alteracion del esquema categorial tiempo-espacio. El principio identitario (A=A) es
la punta de un iceberg, ya que el asunto no es simplemente un problema légico, sino
también histérico y por consiguiente, social.

Por ejemplo, si uno se encuentra en casa “sin hacer nada”!!, entonces la nocién
del tiempo tiende a hacerse mas dilatada. Pero si uno se encuentra en la discote-
que, con los amigos divirtiéndose, el tiempo tiende, entonces, a percibirse de modo
mas fluido. Es decir, la relacion tiempo-observador (individuo) depende del sitio que
ocupe €l y de su actividad dada en un espacio determinado. El tiempo se espacializa
debido a que, dentro de un dmbito en donde el tiempo se estandariza mediante la
hora-reloj, lo importante son las posibilidades de consumo que el lugar ofrezca: El
espacio-consumo es variable y el tiempo-horario es absoluto. Lo mismo es una hora
sin laborar o consumir, que una hora en la discoteque. No obstante, socialmente,
se valora mds positivamente el consumo vy el trabajo, que la autodeterminacién y
el derecho a la improductividad (entendida en términos de no producir mercancias
u ofrecer algin servicio). Quien trabaja y consume es valorado como exitoso. De
lo contrario, se es vago y falto de metas. Para que este prejuicio subsista es preciso
romper la unidad tiempo-espacio, lo cual es evidente en la medida que el consumo
se experimenta como deseo. O sea, se consume algo de lo cual se carece, pero dentro
de una dindmica histérica, que en cada acto consumista incrementa el deseo de con-
sumo. Esto siempre ligado a una nocién espacial: La geometria del objeto consumido
o la geometria del local del servicio, en donde el tiempo es la simple repeticién del
consumo. El deseo tiene un valor espacial.

11  Esta expresion solamente adquiere sentido en una sociedad capitalista, en la cual el tiempo socializado se escinde
en tiempo de trabajo y tiempo de consumo; por lo tanto, cuando usted no esté laborando o consumiendo alguna
mercancia, entonces usted estard haciendo nada (vegetando, como se dice popularmente).
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4.  La tempespacialidad en relacion con las nociones de cambio y de movimien-
to en la cotidianidad

El movimiento puede ser entendido de dos maneras (dialécticamente unidas):

. Como desplazamiento mecénico.

. Como cambio (Bitsakis, 1975).

El concepto de tempespacialidad conlleva ambas nociones, ya que como no-
cién dialéctica que es, tiene la capacidad de explicar el movimiento como cambio
de lugar y como transformacién cualitativa. O sea, la tempespacialidad responde a la
ley dialéctica que enuncia lo siguiente: “El paso de los cambios cuantitativos a cua-
litativos” (Kopnin, 1966, p. 100). Es decir, este concepto puede asumir el an4lisis de
un fenémeno en su discontinuidad, pero dentro de un espectro continuo. Sin olvidar
que mantiene la unidad dialéctica entre Ser y Pensamiento, entre la conciencia y la
materialidad.

Al contrario, lo ideolégico, reproduciendo la visién de la fisica mecénica, igua-
la cambio y desplazamiento, por cuanto la nocién de tiempo absoluto se inserta en
la cotidianidad!?, como espacio reproductor de la represién en las sociedades capi-
talistas. La ideologfa remite el tiempo a la circularidad del ciclo consumista, donde
la dnica realidad temporal existente es la del acto de consumo, el cual implica la
fantasfa de acabar con el deseo; pero siempre desde la 6ptica del principio de placer.
Es decir, el tiempo se visualiza en el consumista mediante el disfrute y la diversién,
que aunque sea de manera efimera, niega la sensacién de carencia y a la vez, afirma la
muerte: El placer es la satisfaccion del deseo y la satisfaccién total (la ausencia total
de carencias) s6lo es dada en la muerte. Quien estd muerto no carece de nada, no
tiene por ende deseo alguno.

En la ideologia, el tiempo es la medida absoluta entre una satisfaccion del
deseo y otra; el espacio, la geometrizacion de ese deseo (en tanto fetiche mercantil).
Luego, la tempespacialidad no-es. Al no haber cambio, sino sélo desplazamiento, la
transformacién social adquiere un rango ontolégico rigido y una posibilidad episte-
molégica nula. Aqui la conciencia se aliena al perder su capacidad de pensar-actuar
de acuerdo a la légica del movimiento fisico, y por consecuencia, no se percibe ni
como agente de cambio, ni como sujeto histérico: El individuo deviene en objeto de
unas fuerzas extrafias que lo someten a su voluntad.

12 El término es de Henri Lefebvre, quien distingue entre cotidianidad y vida cotidiana. Por cotidianidad, él
entiende el espacio social y suelo del consumo organizado, de la pasividad sostenida por el terrorismo (1972).
La cotidianidad es el espacio aburguesado. La vida cotidiana, en cambio, es el espacio de interaccién dialéctica
desde donde es realizable lo posible (1972). La vida cotidiana es la expresién concreta de la negatividad.
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Conclusiones

La ideologia es una alteracién de la unidad dialéctica de las categorias de tiem-
po y espacio, entendidas como manifestaciones de la tempespacialidad del Ser. El
tiempo-espacio ideolégico es un dmbito donde lo Gnico posible es la repeticién eter-
na de la cotidianidad, o sea, la ideologfa es un proceso de negacién (Verneinung) de
la tension dialéctica entre la cotidianidad y la vida cotidiana (entendida ésta como
el devenir utépico).

La alteracion de las categorias de tiempo y de espacio establecen a la ideolo-
gia como un proceso de saturacion, ya que en todos los fenémenos cognitivos estan
presentes estas categorias (todo pensar sobre lo particular o lo general, por ejemplo,
conlleva como trasfondo el espacio y el tiempo). Por eso, al ser categorias de aplica-
cién tan general, es donde se explica la efectividad de la manipulacién ideoldgica;
la cual, como en el caso de Zi¥ek, se introduce en el corazén mismo de un enfoque
que se supone cientifico. O también en la fisica mecénica, la cual claramente explica
fenémenos de movimiento y gravitacion en el plano terrestre. Es asimismo indudable
que colabora en la creacién de una cosmovision (Weltanschauung) sustancialista, rei-
ficada, rigida y circular: La ideologia estd en todo; no obstante, no es todo.

La separacién tajante entre ciencia e ideologfa no es, por lo tanto, correcta. El
proceso de desideologizacion es un proceso filogenético, en el cual cada generaciéon
contribuye a la superacién (Aufhebung) de aquello que es su caldo de cultivo: La lucha
de clases y la apropiacion, por parte de unos cuantos, de los medios de produccién.
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