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Resumen:

El presente estudio muestra la influencia de la religién cristiana en los origenes y posterior
desarrollo de la filosoffa latinoamericana.
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Abstract:

This essay is a historical overhaul of the influence of the christian faith in the birth and
ulterior development of the latinamerican philosophy.
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Antecedentes histéricos

a presencia en la historia de las ideas de Nuestra América de la tra-

dicién filosofica cristiana y, concretamente, catélica, se da, como es

natural, desde los origenes mismos de la Conquista y es preponderante
por ser no solo hegeménica, sino ideologia oficial del Estado, durante toda la
época colonial. Bajo el régimen de cristiandad imperante en ese entonces,
a la Iglesia como parte del aparato ideolégico del Estado colonial, corres-
pondia el monopolio de la educacién y, por ende, forjaba autoritariamente,
gracias al Tribunal de la Inquisicién, los criterios por los que se definfa qué
se entendfa por verdad y qué por error.

Estos criterios eran de origen teolégico. Se definfa autoritariamente
como verdad lo que por tal se entendia o era compatible con el dogma
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teoldgico tal como lo entendia e imponfa autoritariamente la jerarquia de
la Iglesia Catdlica, siempre subordinada al poder colonial y que, por ello
mismo, se tenfa como unica fuente de verdad, dado su origen divino. De
esta manera, la filosofia era definida, al igual que en la Edad Media europea,
como “sirvienta de la teologia”.

De ahi que los grandes centros de ensefianza de la filosofia fuesen los
conventos y seminarios; y los maestros y profesores que se dedicaban a la
ensefianza de la filosoffa y a redactar los manuales con que ésta se ensefiaba,
eran sacerdotes y frailes de las principales 6rdenes religiosas encargadas de
la evangelizacién de estas tierras y de sus gentes. Como es légico, la mayor
parte de esos profesores eran de origen espafiol, o nacidos en tierras ameri-
canas, pero educados en centros de educacion superior de Espafia.

Por eso, las escuelas filoséficas que entonces se cultivaban eran una
prolongacién de las escuelas filosofico-teoldgicas surgidas en la Baja Edad
Media Europea o en el Renacimiento y consideradas oficiales de las 6rdenes
religiosas a las que pertenecian los profesores, tales como el escotismo entre
los franciscanos, o el tomismo entre los dominicos. Molina y, especialmente,
Sudrez eran los maestros que inspiraban a los jesuitas.

El objetivo de la ensefianza de la filosoffa era preparar para los estudios
teoldgicos y candnicos a los clérigos jévenes, o elaborar alegatos apologé-
ticos en defensa de la fe catdlica. Estos alegatos se dirigian en los primeros
siglos a refutar a los tedlogos surgidos de la Reforma protestante y, en los
siglos XVIII y XIX, a los filésofos racionalistas y empiristas de la naciente
modernidad.

Sin embargo, muy pronto fueron también creadas universidades,
inspiradas en los modelos castellanos, tales como las Universidades de Sa-
lamanca y de Alcal4d de Henares, en los grandes centros de civilizaciones
prehispanicas, tales como México-Tenochtitlan y Lima, cuyo objetivo era
preparar a los cuadros burocréticos del gobierno colonial. Es por eso que
alli el énfasis mayor se daba en la ensefianza del derecho.

Sin embargo, merecen destacarse las casas de estudios superiores e
instituciones en que el cultivo de la filosofia se daba con independencia,
ciertamente relativa, aunque sorprendente para la época. La crénica histé-
rica testifica de instituciones y lugares donde se dio el cultivo de la filosofia
fuera del marco institucional de la iglesia dentro de un contexto de cultura
mestiza. Asi, fueron creados institutos de filosofia por parte de los frailes
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dominicos en la isla de Santo Domingo en 1538 y en Michoacdn, México,
en 1541.

La primera “normalizaciéon” de la ensefianza de la filosofia (con el
grado académico de doctor en filosofia) tuvo lugar en las universidades de
las ciudades de México y Lima en 1553. Docenas de centenares recibieron
desde entonces, el grado de bachiller. Se trataba de estudiantes provenientes
de todos los rincones del Imperio y no solo de la Ciudad de México, sino
también de Guadalajara y Durango, en el caso del antiguo Virreinato de la
Nueva Espafia (hoy Reptblica Mejicana) e, incluso, de regiones australes
como Santiago de Chile, Mendoza y Buenos Aires en la actual Republica
Argentina.

Con el transcurso del tiempo vy, sobre todo, luego de la Independencia
donde no pocos clérigos jugaron un papel protagénico, tanto en la accién
politico-militar (Hidalgo y Morelos) como en el pensamiento y en la dia-
triba (Servando Teresa de Mier), la influencia de la tradiciénn escol&stica,
siempre vigente en los seminarios tridentinos y en las casas de formacién
de las 6rdenes religiosas, se enriquecié con otras influencias pero siempre
provenientes de pensadores catdlicos de origen espafiol, tales como Jaime
Balmes y Zeferino Gonziélez en la segunda mitad del siglo XIX e inicios del

siglo XX.

La renovacion neotomista de Ledn XIII y su repercusién en América
Latina durante las primeras décadas del siglo XX

Sin embargo, el hecho de mayor relevancia para el cultivo de la filo-
soffa de tradicién catdlica, se dio con el advenimiento al trono pontificio
del Papa Leén XIII (1878-1903) quien se propuso sacar a la Iglesia del
impase en que habia caido luego de la pérdida de los Estados Pontificios
durante el largo papado de su antecesor. Para ello, renové la ensefianza de
la tradicién escoléstica, no solo en seminarios e instituciones para la forma-
cion de clérigos y religiosos y religiosas, sino también en las universidades
catdlicas y otras instituciones destinadas a los laicos, proponiendo como
modelo a seguir la filosofia y la teologia del Doctor Angélico, Santo Tomds
de Aquino, como lo hizo en su enciclica “Aeterni Patris” del 4 de Agosto
de 1879. Los sucesores de Leén XIII no hicieron sino continuar y enfatizar
esta nueva ortodoxia en doctrina filoséfica, por lo que a Santo Tomés se le
califica de “Doctor comin de la Iglesia”.
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Asi, se da entre los filésofos catdlicos, especialmente entre los ecle-
siasticos, el cultivo de la filosoffa a través de manuales neoescolasticos de
inspiracién tomista, cuyos autores eran predominantemente alemanes,
belgas y franceses. Pero, quizds, la versién neotomista mas influyente fue la
del Instituto Superior de Filosofia, fundado en la Universidad de Lovaina
por el que luego serfa el Cardinal Desiderio Mercier en 1889, aunque ya
desde 1882 Mercier habia creado una catedra de filosofia tomista en dicha
Universidad. El contexto filoséfico dentro del cual fue creado el Instituto
Superior de Filosofia de la Universidad de Lovaina y el pensamiento mismo
de Mercier, fue marcado por la polémica antipositivista. Dentro de este
contexto y por lo que a la filosoffa catdlica en América Latina en esa época
se refiere, merece destacarse la obra Licoes de filosoffa elementar racional e
moral de José Soriano de Souza, doctor del Instituto Superior de Filosofia
de Lovaina. Su obra fue publicada en Recife, Brasil. En 1908, los monjes
benedictinos fundan una facultad de filosofia en Sao Paulo, cuyos grados
académicos son reconocidos por la Universidad de Lovaina. En Argentina
Mamerto Esquit en Cérdoba y Jacinto Rios argumentaron dentro de un
contexto filoséfico neotomista, en contra del positivismo. En Colombia y
durante la hegemonia politica de los conservadores (1886-1930), el pen-
samiento filos6fico de inspiracién catdlica se hizo preponderante en todas
las facultades de filosofa. En Uruguay, Mariano Soler, que tenia una sélida
formacion europea, atacé frontalmente el positivismo. El mas destacado en
este grupo fue Rafael Marfa Carrasquilla, fundador de la Escuela de Rosario,
quien se inspird en los deseos del papa Ledn XIII de volver al pensamiento
de Santo Tomds de Aquino. Con esta idea publicé una obra titulada Lec-
ciones de metafisica y ética en 1914.

Cerca de 1920 diversas facultades de filosoffa comenzaron a fundarse
en todo el continente. Baste mencionar los ejemplos de la Universidad
Catolica de Lima en 1917, la Javeriana en Bogot4, la Facultad de Filosofia
de los Monjes Benedictinos en Sao Paulo, el Centro Vital en Rio de Janeiro
y los “Cursos de Cultura Catélica” en Buenos Aires en 1922, San Miguel
en Buenos Aires en 1931 y Medellin en 1936.

Toda esta actividad se vio reflejada en la creacién de revistas y publi-
caciones periddicas, tales como Voges, fundada en Brasil en 1907, Estudios
en Buenos Aires en 1911, El ensayo en Bogota en 1916, La ordem en Rio
de Janeiro en 1921, Arx en Cérdoba en 1924, Criterio en Buenos Aires en
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1928, Reuvista javeriana en Bogotd en 1934 y Stromata en San Miguel en
1937.

Por lo que a la influencia del Instituto Superior de Filosofia y su in-
tento de renovacién del pensamiento tomista se refiere, merece destacarse
la traduccién y publicacién de la obra Programa analitico razonado de
Mercier, que fue traducido en 1923 en Lima y tuvo diversas ediciones.

Los fil6sofos de inspiracion cristiana en la segunda mitad del siglo XX

Sin embargo, hemos de destacar que, a partir de la Guerra Civil Es-
pafola vy, sobre todo, en razén de la posicion asumida por los pensadores
catdlicos frente a los regimenes fascistas europeos, a la II Guerra Mundial
y al posterior surgimiento del campo socialista en Europa del Este, el pen-
samiento catélico no solo se expande cuantitativa y geograficamente, sino
que se hace mas diverso y, en no pocos casos, contradictorio. La polémica
antipositivista cede su lugar al enfrentamiento o a la aceptacién mds o
menos critica del pensamiento marxista o antifascista. Las tendencias de
derecha e izquierda, conservadoras o criticas, se acentian.

Es dentro de esta atmosfera intelectual e ideoldgica que surge, de
forma un tanto inesperada, el evento de mayor trascendencia histérica
en el cristianismo del siglo XX, como fue la convocatoria en 1959 a un
concilio ecuménico por parte del recién nombrado papa Juan XXIII y que
se llamé Concilio Vaticano por el mencionado Papa Juan XXIII. Su apli-
cacién a América Latina se dio en la Conferencia de los obispos (CELAM)
celebrada en Medellin en 1968 y, con ello, el surgimiento de la teologia de
la Liberacion y la Filosofia de la Liberacién. De estas dltimas corrientes de
pensamiento no NOs ocuparemos aqui.

El momento histérico en que surge una mayor conciencia critica
entre los pensadores catélicos en América Latina, se da al mismo tiempo
que se desarrolla una mayor diversidad en las fuentes de inspiraciéon que
influyen en la produccion filoséfica, especialmente entre fildsofos que son
profesores universitarios que se declaran explicitamente cristianos. Esto
trae como consecuencia el desarrollo de corrientes de pensamiento clara-
mente antagdnicas, cuyas consecuencias practicas se hacen sentir, sobre
todo, en el campo politico. Tal es el caso especifico de la posicién asumida
por diversos pensadores catdlicos frente a la Guerra Civil Espafiola (1936
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- 1939) que dividi6 a los pensadores catdlicos de opcién politica decidida
y consecuentemente democratica. Esta divisién se acentda con la posicion
asumida frente a la ocupacién nazi en Francia, donde pensadores catdlicos
como Jacques Maritain adoptan una posicion critica pero ideolégicamente
centrista, mientras Emmanuel Mounier lo hace de manera militante y con
una apertura hacia otros sectores no cristianos, incluidos los comunistas.
Frente a ellos, se sitda el pensamiento catdlico conservador de origen es-
pafiol proclive al falangismo de la dictadura de Francisco Franco.

Pero mas alld de estas posiciones ideoldgicas, se hace sentir cada vez en
forma mds explicita la influencia de filésofos contempordneos no catélicos
de origen europeo, tales como Ortega y Gasset, Husserl, Heidegger, Jaspers,
Croce, Max Sheler, y, en tiempos mas recientes, Javier Zubiri. Estos autores
muestran una mayor y creciente preocupacion por los temas sociales y el
compromiso politico de carécter critico.

El prototipo del pensamiento metafisico realista no critico es el ar-
gentino Octavio Derisi. Un pensador que demuestra ser critico, pero més
abierto al pensamiento contempordneo es Juan Ramén Sepich. En el mismo
sentido, el jesuita argentino Ismael Quiles hace énfasis en una tendencia
existencial, en la que propone hacer una interpretaciéon “in-sistencial” de
la realidad humana. En México, a Oswaldo Robles se le debe haber restau-
rado, dentro de la Universidad Nacional de México, la filosofia neotomista
porque considera que la filosofia no tiene que ver con su mayor o menor
longevidad, sino con criterios intrinsecos que la hacen verdadera o falsa.
Para Roble el “tomismo es algo vivo”. El jesuita José Sanchez Villasefior
mantiene esa linea polémica en pro del tomismo. El diplomatico y pensador
catblico Antonio Gémez Robledo ha iniciado un estudio sobre los valores.
Sin embargo, quienes en México mds han profundizado el encuentro critico
entre la tradicion filoséfica de inspiracién catdlica y el existencialismo, han
sido Agustin Basave y José Marfa Gallegos Rocafull de origen espafiol. A
la filosofia del derecho de inspiracién catdlica pertencen Rafael Preciado
Hernandez, José Fuentes Mares, Francisco Gonzélez Diaz Lombardo, Daniel
Juri Brena.

En el Per, el pensador catélico mds importante es Victor Andrés
Belaunde, catedritico de la Universidad Catélica. Asf mismo, en el Perd
el movimiento neotomista fue iniciado por Mario Alzamora Valez aunque
con influencia de Max Sheller. Alberto Wagner Reyna acusa influencia
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de las ideas de Heidegger. Fil6sofos neotomistas han sido también Gerardo
Alacro, Felipe Mac Gregor, Antonio San Cristébal. En Brasil, representan
esta corriente Vicente Ferreira da Silva, Amado Camara, Gustavo Corcao,
Domingo Crippa, redactor de la revista Convivuum, Godofredo da Silva,
Viera Melo, Leonardo Van Acker, de origen belga, Henrique Oiam Vaz,
Ubaldo Puppi y Candido Mendez, todos marcadamente conservadores
en materia politica. En Chile debemos mencionar a Clarencia Finlayson
Elliot. Tampoco debemos dejar de mencionar a grandes pensadores que se
reconocen cristianos sin por ello declararse neotomistas o neoescoldsticos.
Tal es el caso de los connotados ensayistas de inspiraciéon humanista, los
mejicanos Antonio Caso y José Vasconcelos.

En resumen, podemos dividir, como lo hace Manuel Dominguez
Camargo, a los filésofos latinoamericanos de inspiracion cristiana, en tres
grupos. Primero se deben mencionar a los miembros activos de la Sociedad
Interamericana de Filosofos Catdlicos, a la que han pertenecido Alberto
Caturelli, idedlogo de la dltima dictadura militar argentina, Stanoslaus
Landusans y Octavio Derisi, ya mencionado y que se han caracterizado por
surechazo frontal a toda la filosoffa contemporaneo de tendencia critica, tal
como Marx, Nietzsche, Freud, Sartre y otros. En el segundo grupo se podria
mencionar a aquellos que consideran que filosoffa y fe no deben mezclarse
ni negarse mutuamente; tales autores se inspiran en el célebre ensayo del
filésofo catélico Maurice Blondel Las exigencias filoséficas del critianismo y que
constituyen actualmente la mayorfa. Ellos hacen énfasis en la autonomia
de la racionalidad que caracteriza al pensamiento filoséfico. A este grupo
han pertenecido en las dltimas décadas la mayoria de los pensadores de
inspiracion catdlica de la region. Finalmente, se da el grupo mas reciente y
original que busca elaborar un lenguaje propio y un camino propio dentro
de un contexto socio-cultural y politico propio del Tercer Mundo. Se trata
de un pensamiento comprometido politica e, incluso, revolucionariamen-
te. Este movimiento se incluye de una manera global en la denominada
“Filosofia de la liberaciéon”. Desde nuestro punto de vista, este movimiento
representa un intento de renovacién del pensamiento filoséfico, no solo
latinoamericano, sino universal. En razén de su originalidad, su vigor critico
y novedad conceptual, parece ofrecer inéditas perspectivas, por lo que le
dedicaremos a €l solo un préximo ensayo.
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