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Resumen @

Se propone una posicion social para realizar una lectura biblica en donde el Caribe,
como espacio vital, de los mundos que abrazan sus aguas, esté incluido. Croatto
llam¢ a este ejercicio eiségesis y proponia este concepto como una manera de in-
gresar las luchas de liberacion dentro de la exégesis. La cuestion es que muchos de
los temas que son acuciantes para las comunidades latinoamericanas y caribefias no
tienen referente en la Biblia, uno de esos temas es la riqueza de vida que nos nutre.
Pensar en la Biblia es pensar en el desierto y a veces en las aguas del Mediterraneo
(sobre todo Hechos de los Apdstoles). Pero la Biblia no conoce la selva, conoce
el desierto, pero no la espesura de vida de la montafia. Por esta razon, y haciendo
una serie de aclaraciones para construir esta posicion, se concluye con tres grandes
metaforas: la marafa, la simbiosis y la putrefaccion.

1  Este articulo se nutre de varias fuentes. La primera es la perspectiva del Caribe que se desarrolla en el libro
de Mena Oreamuno, Francisco (2010). Los tejidos del caos: hermenéutica biblica desde América Latina.
SEBILA, la segunda es la ponencia presentada ante el XIII Seminario Internacional e Interdisciplinario del
ICALA, octubre 2022 “El grito de la tierra y los limites del mundo” Reflexiones teoldgico-filosoficas y
sociologicas para una educacion sostenible y titulada “Bendijo Dios el séptimo dia y lo hizo santo porque
ese dia descansd”... En el parque Braulio Carrillo... Hermenéutica biblica desde la putrefaccion. Una tercera
fuente es el proyecto Comentario al evangelio segin Marcos, Volumen 2. Cédigo: 0199-20. También agra-
dezco a la profesora Alejandra Fallas por discutir conmigo las primeras ideas para elaborar este articulo.
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Abstract

A social position is proposed to carry out a biblical reading where the Caribbean, as
a vital space, of the worlds that embrace its waters, is included. Croatto called this
exercise eisegesis and proposed this concept as a way to bring liberation struggles
into exegesis. The point is that many of the issues that are pressing for the Latin
American and Caribbean communities have no reference in the Bible, one of those
issues is the wealth of life that nourishes us. To think of the Bible is to think of the
desert and sometimes the waters of the Mediterranean (especially the Acts of the
Apostles). But the Bible does not know the jungle, it knows the desert, but not the
thicket of mountain life. For this reason, and making a series of clarifications to
build this position, we conclude with three great metaphors: the tangle, symbiosis
and putrefaction.

Keywords: Caribbean, desert, ecology, eisegesis, Latin American hermeneutics,
metaphor

Resumo @

Propde-se um posicionamento social para realizar uma leitura biblica onde se inclua
o Caribe, como espago vital, dos mundos que abracam suas aguas. Croatto chamou
esse exercicio de eisegese e propds esse conceito como uma forma de trazer as lutas
de libertagdo para a exegese. A questdo ¢ que muitos dos temas que pressionam as
comunidades latino-americanas e caribenhas ndo tém referéncia na Biblia, um des-
ses temas € a riqueza da vida que nos alimenta. Pensar na Biblia € pensar no deserto
e as vezes nas aguas do Mediterraneo (especialmente nos Atos dos Apodstolos). Mas
a Biblia ndo conhece a selva, ela conhece o deserto, mas ndo o emaranhado da vida
nas montanhas. Por isso, e fazendo uma série de esclarecimentos para construir
essa posigdo, concluimos com trés grandes metaforas: o emaranhado, a simbiose
¢ a putrefagdo.

Palavras-chave: Caribe, deserto, ecologia, eisegese, hermenéutica latino-america-
na, metafora

Introduccion

La hermenéutica de la liberacion
ha sido la produccion mas relevante de
la Teologia de la liberacion latinoame-
ricana para la comprension de las es-
crituras sagradas cristianas. No se trata
de elaborar una justificacion racional

de actos concretos de compromiso so-
cial y politico. Mas bien, es un esfuer-
zo por pensar la vida que proviene de
la fe como praxis en el seguimiento a
Jesus de Nazareth, el Cristo, como par-
te fundamental de la lectura de los tex-
tos biblicos para volver a iluminar esa
vida en alto riesgo.
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Hermenéutica de la liberacion desde Mesoamérica: Escuchar la voz de la selva

Se parte de la hermenéutica de la
liberacion para agregar en su metodo-
logia el elemento ecologico. Pero esto
no se hara incorporando un tema, sino
transformando la Selva que nos ha
dado vida en el Caribe en categorias
hermenéuticas que, en realidad, son
metaforas. No se pretende dar una rece-
ta para hacerlo, ni se trata de un trabajo
terminado. Mi objetivo es “enseriar” a
la Biblia a hablar en caribeiio. Esto se
hara filtrando las lecturas de los textos
biblicos, a través de categorias propias
de esta Nuestra América, que permitan
transformar el desierto en selvas:

'S hasta que sobre nosotros sea de-
rramado el Espiritu de lo alto, y el
desierto se convierta en campo fér-
til, y el campo fértil sea estimado
por bosque.'® Y habitara el juicio
en el desierto, y en el campo fértil
morara la justicia.'’ Y el efecto de
la justicia sera paz; y la labor de la
justicia, reposo y seguridad para
siempre.'® Y mi pueblo habitara en
morada de paz, en habitaciones se-
guras, y en recreos de reposo. (Rei-
na Valera, 1960, Isaias 32).

En el “Caribe” la nocion de de-
sierto es muy vaga. Es extrafio pensar
desde aqui, en alguien que habite zonas
desérticas en donde a duras penas llue-
ve. Sin embargo, hemos asumido este
lenguaje y con este, el nicho ecoldgico
del mundo biblico. La implicacion es
clara: no sabemos de qué habla la Bi-
blia, ese no es nuestro mundo. No tene-
mos puntos de conversacion en comun.

Por esta razon, por esa distancia
vital, es que propongo tres categorias o
grandes metaforas para crear un puen-
te entre ambos mundos: la marafia, la
simbiosis y la putrefaccion. Estas tres
pueden dar cuenta de algunos de los
rasgos mas impactantes del mundo ca-
ribeflo, y en este, de sus selvas.

Es dificil usar algtn término preci-
so para designar el area geografica que
estd en nuestra mente. Se puede usar
Caribe como el mundo terrestre conti-
nental e insular que rodea este mar. Es
decir, desde Yucatan pasando por Cuba
y bajando por las Antillas Mayores y
Menores hasta las costas de Venezuela
y de ahi, subir por Colombia, Panama
y Centroamérica hasta llegar de nuevo
a México. Podriamos llamar a este es-
pacio de tierra y mar como Mesoamé-
rica, pero ese término estd mas bien
orientado para definir la franja istmica
centroamericana hasta Panama.

El Proyecto Mesoamérica* define
Mesoamérica como la relacion de los
siguientes paises: Belice, Colombia,

2 “El Proyecto Mesoamérica (PM) constituye una
plataforma de integracion y desarrollo integrada
por los diez paises que forman parte del Mecanis-
mo de Dialogo y Concertacion de Tuxtla: Belice,
Colombia, Costa Rica El Salvador, Honduras,
Guatemala, México, Nicaragua, Panama y la Re-
publica Dominicana. En ese &mbito de trabajo y
dialogo se acuerdan prioridades de desarrollo, y
de manera conjunta, mediante grupos de trabajo
regionales, se diseflan y se ejecutan proyectos
para el progreso econdémico y social inclusivo de
los paises.” (Salido, 2015, p.11)
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Costa Rica, El Salvador, Honduras,
Guatemala, México, Nicaragua, Pana-
ma y la Republica Dominicana. Esta
definicion es mucho mas amplia que
la realizada por la organizacion Wild-
life Consevation Society que la define
como tierras del istmo. Considera como
el area geografica de los 5 grandes bos-
ques de Mesoamérica los siguientes:

Los 5 Grandes Bosques de Me-
soamérica son: La Selva Maya en
México, Guatemala y Belice; La
Moskitia en Nicaragua y Honduras;
Indio Maiz-Tortuguero en Nicara-
gua y Costa Rica; La Amistad en
Costa Ricay Panama; y El Darién en
Panama y Colombia. Desde la Selva
Maya hasta El Darién en Panama y
Colombia, Los 5 Grandes Bosques
de Mesoamérica albergan el 7% de
la biodiversidad mundial, incluyen-
do especies en peligro de extincion
como el jaguar, la guacamaya roja,
el pecari de labios blancos y el mono
arafia, entre otras especies emblema-
ticas. En conjunto, la extension de
estos bosques es de mas de 120 mil
km2. Comparable a casi dos veces
el tamafio de Panama, mas del doble
del area de Costa Rica y tres veces el
tamafio de Suiza.}

En estos parrafos se puede ob-
servar el concepto literal de Meso
américa: la América del medio.
Sin embargo, desde que inici€ esta
busqueda por el Caribe, ha sido

3 https://programs.wcs.org/gcf-theSgreatforests/
es-es/

Arnoldo Mora quien me ha tatua-
do el mapa del Caribe en la men-
te: el Caribe es el mar “cercado”
por el istmo centroamericano, pero
también por Yucatan, las Antillas
Mayores y Menores, las costas de
Venezuela y de Colombia. El mun-

do Caribe es lo que este mar bana.
(Mora, 2001).

Tomemos como modelo de lo
dicho el siguiente mapa*:

Ilustracion 1:
Mapa del mundo Caribe

Océano Alintico

o A
A REPOBEIGA 7z,
AT ooumcaNy PURTO... - "
la de o

Isla de
LaBspanols p 2 de

Mar Caribe s

La Biblia como sirvienta de la
revelacion positiva

El primer tema para tratar es el
contraste entre la teologia digamos tra-
dicional y la Teologia Latinoamerica-
na de la Liberacion. El Dr. Rodriguez
Carmona explica las caracteristicas
del cristianismo como revelacion po-
sitiva: “El cristianismo es una religion
positiva revelada a cuyo servicio esta

4 freeworldmaps.net, 2005-2021
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la Sagrada Escritura. La revelacion ha
sido entregada a la Iglesia, lo que im-
plica que tanto exégetas como tedlogos
han de ejercer su tarea dentro de ella
y en comunion con ella” (Rodriguez,
2007, p. 233).

Para el autor la precomprension
cristiana catdlica es el marco herme-
néutico de lectura de la Biblia ya que la
Iglesia, en su tradicion, esta orientada a
la fidelidad con la revelacion testimo-
niada por la Biblia. (Rodriguez, 2007,
p- 235). Establece tres puntos para el
método exegético-hermenéutico: la in-
tencion del autor, lo que dice realmente
el texto, que se deduce de una correcta
lectura gramatical y la historia de su
interpretacion (Rodriguez, 2007, p.
237), no esta demas indicar que esto se
enmarca dentro de la Biblia como uni-
dad entre Antiguo Testamento y Nuevo
Testamento, y como unidad con la in-
terpretacion patristica y el magisterio
de la iglesia

El articulo de Rodriguez Carmo-
na es un buen ejemplo de fusion entre
aspectos tradicionales y una suerte de
actualizacion hermenéutica. Se busca
estar al dia, pero no se puede trascender
la revelacion ya que es un dato positi-
vo. La revelacion es aquella que ha sido
acogida por la Iglesia siendo parte de
esa revelacion, la Biblia. El peso de la
tradicion es suficiente para que las po-
sibles relecturas se tornen muy dificiles
de hacer debido al abismo histoérico, lo

revelado y la investigacion exegética.
Esta ultima debe acogerse al tenor de la
revelacion, o del Magisterio. Asi resu-
me Rodriguez Carmona una valoracion
sobre el caso de Jon Sobrino:

En el primer caso el exégeta debe es-
tar pronto a criticar su punto de vis-
ta, a rectificarlo y completarlo, pues
no puede haber contraste real entre
Sagrada Escritura y fe de la Iglesia.
En el segundo caso, desacuerdo con
el Magisterio oficial auténtico de la
Iglesia, en principio hay que decir
que el exégeta debe acatarlo critica-
mente, es decir, segun el alcance de
la intervencion magisterial. Como
es sabido, el Magisterio puede in-
tervenir en la linea seguro insegu-
ro o en la linea verdadero-falso.
En el primer caso, la intervencion
tiene caracter provisional, pues lo
que hoy es inseguro por estar to-
davia insuficientemente estudiado
y ser ambiguo y peligroso para la
fe de los creyentes, puede mas tar-
de convertirse en seguro, cuando
se ha madurado y se han obviado
los inconvenientes (lo que implica,
naturalmente, continuar estudiando
la cuestion, pero en el ambito ade-
cuado). En este caso la intervencion
del Magisterio es una llamada a la
prudencia y a profundizar la tema-
tica, obviando los inconvenientes.
El segundo caso es mas serio ¢ in-
vita a replantear las afirmaciones
con humildad y sin victimismos. Es
obligado reconocer el poco aprecio
que existe hacia el Magisterio en de-
terminados ambientes. A ello ha po-
dido contribuir algunas intervencio-
nes que se han juzgado desacertadas
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e inoportunas desde nuestro punto
de vista actual. El tedlogo catoli-
co reconoce la necesidad de que el
Magisterio vele por la autenticidad
de la fe, pero éste debe revisar sus
formas de actuacion de sus 6rganos
para que realmente su actuacion sea
un servicio a la Iglesia. (Rodriguez,
2007, p. 250)

La revelacion como ejercicio de la
praxis de liberacion

En la Teologia de la Liberacion
Latinoamericana, la revelacion de
Dios —cito el resumen que hace Helio
Gallardo de Juan Luis Segundo-, fue
afectada... por la praxis de fe:

El plan de Dios consiste en que
el ser humano aprenda a aprender
haciendo uso de su libertad y de
su capacidad creadora. La verdad
consiste en una humana ortopra-
xis de liberacion (espiritualidad)
orientada por revelaciones transi-
torias (graduales, paulatinas) en el
Espiritu de Dios. Supone, por eso
una buisqueda y una disposicion a
escuchar y a transmitir, mediante
tanteos, éxitos y errores, de gene-
racion en generacion, una sabiduria
que tampoco es “verdadera” sino
que pone de manifiesto una forma
de madurez comunitaria o colecti-
va. (Gallardo, 2009, p. 34)

La Teologia de la Liberacion La-
tinoamericana surgio de la maravillosa
realidad de asumir la revolucion y la
lucha por la justicia como revelacion

de Dios, mas alla de cualquier dogma
o creencia. Por esta razon, la ortopraxis
(la correcta practica de transformacion
del mundo en la fe) de sectores cris-
tianos latinoamericanos fue asumir que
su fe tenia todo que ver con los movi-
mientos que luchaban por sacar a A. L.
de su opresion. No surgié posterior a
una teoria de la fe, sino que la realidad
de injusticia fue lo que interpeld, no
solo la dimension politica de la fe, sino
la reflexion sobre la misma. Ya dentro
de la praxis politica, entonces, en un
segundo momento, se pensd en su teo-
rizacion y en su metodologia.

Asi, inicia una comprension dife-
rente de la revelacion: esta no es la Pa-
labra de Dios sancionada por la Iglesia,
reconocida por esta, pensada por esta.
La revelacion es el amor que se entre-
ga, junto a otras personas, socialistas,
marxistas y demads, a la tarea politica
de la liberacion. Primero la praxis de
fe, luego la teologia. La revelacion no
es lo que Dios, dijo o dice, es lo que
las comunidades de fe vivieron al en-
carnar la vida de Jesus de Nazareth,
quien, a su vez, vivié acorde con su
comprension del Reino de Dios como
liberacion para las personas pobres y
excluidas de su época.

Juan Luis Segundo decia:

Qué una teologia digna de ser to-
mada en cuenta por un hombre ca-
bal brota, no de un interés cientifico
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y académico, sino de un compromi-
so humano, pre-teologico, por cam-
biar y mejorar el mundo; que a me-
nos que comprenda los mecanismos
ideoldgicos de la sociedad estable-
cida, la teologia en lugar de pasar
del borrador al limpio la palabra de
Dios, es un inconsciente portavoz
de las experiencias e ideas de las
clases y grupos dominantes; que sin
una sensibilidad comprometida en
hacer de la teologia un instrumento
y un arma al servicio de la ortopra-
xis, es decir, de una praxis social y
liberadora, un falso concepto cua-
si-magico de la ortodoxia disuelve
la teologia en conceptos universales
y ahistoricos; que tenemos que res-
catar la soberana libertad de la pa-
labra de Dios, para poder decir en
cada situacion lo que es creadora-
mente liberador en dicha situacion.
(Segundo, 1975, pp. 47-48)

La labor docente que se deriva de
estos postulados es hacer una teologia
que busca responder preguntas fun-
damentales que surgen de las luchas
sociales emancipatorias, en particular,
aquellas que se plantean de parte de
las victimas de los actos de violencia y
opresion, explotacion y codicia del sis-
tema economico dominante. Que estas
preguntas no requieren de una retdrica
de justificacion para estas luchas, sino
de ampliar la vision frente a toda ten-
tacion idolatrica que conduzca al con-
formismo y a la obediencia ciega. So-
bre todo, que la tinica “verdad” (si es
posible llamarla asi) es que el altruis-
mo, la compasion y el amor, asi como

la solidaridad y el cuidado y respeto
por los derechos humanos encarnan la
fuerza vital del Espiritu de Dios.

Por esta razon, dos ejes expresan
el camino de la revelacion, que no es
otra cosa que revelacion de la gratui-
dad de la vida, de su invaluable valor,
de su absoluta belleza, de la vocacion
humana a su cuido y respeto. El prime-
ro es el amor como praxis que mueve a
transformar las relaciones asimétricas
de poder en relaciones de equidad, y;
por otro lado, el discernimiento cons-
tante en la propension (compulsiva) a
crear distintos tipos de idolos que nos
den seguridad.

Para Segundo el criterio de selec-
cion sobre lo que es revelado y lo que
no, continua sin solucion en su época:

Soélo que ahora, en lugar de preten-
der saber cuando Dios revela (para
que podamos tener fe en lo reve-
lado), hemos de preguntar cémo
se sabe cudndo Dios “inspira” el
escrito de un autor. A esta cuestion
perfectamente 16gica, pero extrafia-
mente ausente de las preocupacio-
nes de la teologia mas corriente, es
particularmente sensible la teologia
de la liberacion, pues el reconocer
hoy lo que seria, para “nuestra” rea-
lidad, la “palabra que Dios diria” es
una tarea que hay que reemprender
una y mil veces dentro de las co-
munidades que forman la base de
la Iglesia y que se interrogan por el
contenido enriquecedor y liberador
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de su fe. Si Dios continiia su obra
reveladora por su Espiritu, como
reconocer hoy su “palabra” se vuel-
ve un criterio eclesial decisivo. (Se-
gundo, 1988, p. 136).5

Esto también lo percibié Severi-
no Croatto pero con otro acento. Los
textos biblicos sufren cierres, clausu-
ras de sentido, por lo que para leerlos
se requiere de procesos de apertura de
sentido, de ahi que se elaboren relectu-
ras que enriquecen un sentido origina-
rio, no original, el concepto “original”
parte de la premisa de que es posible
reconstruir un momento comunica-
cional, incluyendo todas las variables
posibles que le dieron vida, y esto su-
pondria una complejidad tal que colap-
saria tal sentido. Originario apunta en
sentido inverso. El acto comunicacio-
nal de referencia tuvo un eco particular
“una diferencia que hace una diferen-
cia” pero esta diferencia, en el devenir
social, se transforma de un modo es-
pecial y rico cuando volvemos a hacer
mencion del referente. Asi se inclina la
balanza hermenéutica hacia el simbolo
en detrimento del signo, la semidtica
en lugar de la semantica.

Croatto sefala:

La teologia tradicional ha difundido
la creencia de que el querigma bi-
blico se expresa en conceptos. Pero
sabe muy bien hablar de simbolos
(mal llamados ‘signos’) al referirse

5 Elresaltado pertence al texto original.

a los sacramentos. Se ignora que
sobre Dios solo se puede hablar
en simbolos (las cosas naturales
que remiten en transparencia a un
segundo sentido, que trasciende de
alguna manera la experiencia fe-
noménica) o mediante el mito (ha-
ces de simbolos como ‘relato’ que
remite a los origenes, para expresar
el sentido de una realidad, institu-
cion, costumbre, etc. actuales).

En una palabra, el lenguaje sobre
Dios no puede hacer abstraccion de
la imagen. A Dios no se lo concep-
tualiza (el dogma es una forma de
gnosis que rebaja la experiencia de
la fe al plano racional de interpreta-
cion); se lo representa en imagenes.
La Biblia es, de punta a punta una
representacion de Dios sea en el len-
guaje remisor del simbolo y del mito
(aun los relatos mas ‘historicos’ es-
tan interpretados y ‘quebrados’ para
decir una dimension de fe), sea en
el de tantos codigos lingiiisticos o
géneros literarios que son otra ex-
presion de la ‘imagen’ (en el senti-
do en que cada género comunica un
mensaje por su estructura lingtiistica
y no soélo por el contenido; por la
‘forma’ y no solo por conceptos).
(Croato, 1984, pp. 84-85)

Precisamente por la urgencia de
recuperar una produccion metaforica
sobre nuestra experiencia de Dios es
que surge un articulo como este. No se
trata solo de la praxis de fe, la cual esta
diluida y desarticulada en contraste
con las épocas de la génesis de la TLL,
sino del nicho ecoldgico en donde la
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fe se vive. Este también nos ofrece
una particular manera de expresar la
experiencia de Dios. Experiencia que
requiere también ser reorientada hacia
sus fuentes no solo biblicas o tradicio-
nales sino ecocontextuales.

Sed de vida como punto de partida
de la praxis

La urgencia de vida es un acto so-
cial del aqui y el ahora y esto incluye
la urgencia de vida de nuestros ecosis-
temas. Esta es la metafora fundacional
por asi decirlo. Mas alla de la retorica
cristiana sobre el amor de Dios y la sal-
vacion, las personas buscamos a Dios
porque tenemos sed de vida (Sal 63.2;
42.2-3). Asi lo ve el salmista en el sal-
mo 42-43.1-2: “Como ansia la cierva,
corrientes de agua, asi mi alma te an-
sia, oh, Dios. Mi alma esta sedienta del
Dios, del Dios vivo: ;Cuando entraré a
ver el rostro de Dios?”

En este sentido, Schokel apunta:
“La imagen conjura un ansia animal, vi-
tal, Dios estd sentido y ansiado como agua
«tiene sed de Dios». Agua que es vida del
animal en el paisaje drido. La bisqueda de
Dios se colorea de instinto elemental de
conservacion”. (Alonso Schokel, 1994,
p. 606). Nos acercamos a Dios como
la cierva, porque estamos sedientos
en un paisaje arido. La busqueda del
agua es fundamental para la vida. En
consecuencia, la sed de vida es la ener-
gia impulsora de nuestra confianza en

Dios y gestora de exploracion de la
revelacion.

Esta urgencia de vida implica la
tradicion profética de hacer justicia:

¢ Asi dice el Sefor: A Israel, por
tres delitos y por el cuarto, no le
perdonaré:

porque venden al inocente por dine-
roy al pobre por un par de sandalias;
"revuelcan en el polvo al desvalido
y tuercen el proceso del indigente.
Padre e hijo van juntos a una mujer
profanando mi santo nombre;

8 se acuestan sobre ropas dejadas en
fianza, junto a cualquier altar,
beben vino de multas en el templo
de su Dios.

Amos 2.6-8

El tema del menoscabo y opresion
de los diferentes grupos designados
por los términos saddiq (inocente®),
ebyon, (pobre’) dal,(desvalido®) ‘anaw
(indigente®), términos que aparecen en
este pasaje, constituyen el nucleo de

6  Ser honrado, justo, inocente; tener razon, dere-
cho, méritos; salir absuelto, justificado, rehabili-
tado, reivindicado. (Alonso ef al., 1999, p. 631).

7  Pobre, falto de dinero o recursos Dt 15,4.7.11°Job
31,19 vagabundo; Prov 31,20 Eclo 35(32),12.2.
Sentido genérico. Desvalido, desamparado, in-
digente, menesteroso, necesitado. (Alonso et al.,
1999, p. 27).

8 Pobre, menesteroso, indigente, pordiosero, ne-
cesitado, desvalido, misero; clase humilde, sin
medios. (Alonso et al., 1999, p. 177).

9 Como actitud: humilde, sufrido, paciente, de
aguante; como situacion: oprimido, desampara-
do, desvalido, necesitado, marginado, desposei-
do. Que sufre injusticia o no puede hacer valer
sus derechos. Oprimido, desvalido, desposeido.
(Alonso et al., 1999, p. 578).
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las transgresiones de Israel. Son los
actos sobre estos grupos vulnerables
lo que condena a Israel. Este es un
tema recurrente en la Biblia Hebrea'’
y en el Segundo Testamento. Aunque
en el Segundo Testamento, el tema ha
sido muy difuminado por la exégesis.

10 Amos 5:12 “Pues yo sé que muchas son vues-
tras transgresiones y graves vuestros pecados:
oprimis al justo, aceptdis soborno y rechazais a
los pobres en la puerta.” Amos 4:1, Amos 5:11,
Amos 8:5, Amos 8:6 para comprar por dinero a
los desvalidos y a los pobres por un par de san-
dalias, y vender los desechos del trigo? Sal 72:13
Tendra compasion del pobre y del necesitado, y
la vida de los necesitados salvara. Sal 82:3 De-
fended al débil y al huérfano; haced justicia al
afligido y al menesteroso. LBA Sal 82:4 Resca-
tad al débil y al necesitado; librad/os de la ma-
no de los impios. Sal 113:7 El levanta al pobre
del polvo, y al necesitado saca del muladar, Pro
14:31 EI que oprime al pobre, afrenta a su Hace-
dor, pero el que se apiada del necesitado le honra.
Pro 19:17 El que se apiada del pobre presta al
SENOR, y El lo recompensaré por su buena obra.
Pro 21:13 El que cierra su oido al clamor del po-
bre, también ¢l clamard y no recibira respuesta.
Pro 22:9 El generoso sera bendito, porque da de
su pan al pobre. Pro 22:22 No robes al pobre,
porque es pobre, ni aplastes al afligido en la puer-
ta; Pro 28:15 Cual ledn rugiente y oso agresivo
es el gobernante perverso sobre el pueblo pobre.
Pro 29:7 El justo se preocupa por la causa de los
pobres, pero el impio no entiende tal preocupa-
cion. Pro 29:14 El rey que juzga con verdad a los
pobres afianzara su trono para siempre. Is 10:1
Ay de los que decretan estatutos inicuos, y de los
que constantemente escriben decisiones injustas,
2 para privar de justicia a los necesitados, para
robar de sus derechos a los pobres de mi pueblo,
para hacer de las viudas su botin, y despojar a los
huérfanos! Is 11:3 Se deleitara en el temor del
SENOR, y no juzgara por lo que vean sus 0jos,
ni sentenciard por lo que oigan sus oidos; 4 sino
que juzgara al pobre con justicia, y fallara con
equidad por los afligidos de la tierra; herird la tie-
rra con la vara de su boca, y con el soplo de sus
labios matara al impio.

Reduciendo la incidencia real de este
tema. Basta con identificar, en un texto
tradicional de Pablo, la clave de lectu-
ra. Una clave de “clase”. Pablo tiene
esto muy claro y la oscuridad de la po-
sicion paulina sobre los pobres se debe
a la teologia institucional:

26 Miren pues, el llamado vuestro,
hermanos, no muchos sabios segin
la carne, no muchos poderosos, no
muchos de buena familia. - Mas
lo idiota del mundo escogio Dios,
para deshonrar a los sabios, y a lo
débil del mundo escogié Dios para
deshonrar a lo fuerte. 2* Y a lo que
es insignificante y a lo despreciable
escogio Dios, a lo que no es para
deshonrar a lo que es. ¥ Para que
no se jacte ninguna carne delante
de Dios. 3* Mas procedentes de ¢l
ustedes son en Cristo Jesus. El que
ha sido sabiduria nuestra de Dios,
justicia y santificacion y liberacion.
31 Para que, asi como fue escrito: el
que se jacte en el Sefior se jacte. (1
Cor. 1.26-31)."

Pablo resume en este pasaje los
textos en torno a la liberacion de los
pobres en la Biblia Hebrea. Dice, Dios
escogio a estos, a la escoria de la tie-
rra para que avergiience a los podero-
sos, los deshonre. Pablo entiende que
el lugar social de las personas creyen-
tes en Corinto es el de aquellos que son
la nada social, decir excluidos es poco.
La nueva creacion de la comunidad es

11 Esta es mi traduccion del pasaje y busca dejar
mas claro las tensiones expuestas en el mismo.
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desde el lugar social de estos, que no
son y no tienen existencia. El posicio-
namiento de Pablo es mas radical que
el de Santiago desde el punto de vista
de “clase”. Pero la teologia de Santia-
go deja muy clara la posicion de los
pobres en el Reino de Dios:

Escuchen, hermanos mios amados:
(No escogio Dios a los pobres segun
el mundo, ricos en lealtad y herede-
ros del Reino, el que prometid a los
que le aman a é1? Mas ustedes des-
honraron al pobre. ;{No son los ricos
los que les oprimen y arrastran a los
tribunales? (Santiago 2.5-6)

El tema de la deshonra de los po-
bres, que no es otra cosa que su des-
truccion inmisericorde, es un tema
central en el Segundo Testamento tam-
bién. Como ha pasado con otros temas
de singular importancia, este también
es un tema olvidado, escondido o quiza
secuestrado. Lo que ha sucedido es que
estos textos se leen desde una distan-
cia clasista. Digamoslo de otro modo,
nuestro posicionamiento no es: yo soy
uno de esos pobres que han sido elegi-
dos por Dios. Mas bien, hablamos de
los pobres en tercera persona. El pro-
blema nuestro es que seguimos hablan-
do de los pobres como “cllos/ellas”
en lugar de como nosotros mismos.
Al hacer esta separacion entre ellos/
ellas y nosotros/nosotras construimos
dos espacios diferentes en el lenguaje
y, por supuesto, en nuestra vision de
la liberacion. A eso me refiero con la

distancia clasista, asumimos, en el len-
guaje, la posicion de una tercera per-
sona que esta en un estatus superior a
los pobres.

Pablo también tomo una opcion y
se posiciono fuera del control de quie-
nes tenian el poder en su momento.
Dejo de confiar en lo que le daba honor
y valor social para asumir la justicia de
Dios como camino de vida:

4 Aunque yo tengo también de qué
confiar en la carne. Si alguno piensa
que tiene de qué confiar en la car-
ne, yo mas: ° circuncidado al octavo
dia, del linaje de Israel, de la tribu
de Benjamin, hebreo de hebreos; en
cuanto a la ley, fariseo; ®en cuanto
a celo, perseguidor de la iglesia; en
cuanto a la justicia que es en la ley,
irreprensible. 7 Pero cuantas cosas
eran para mi ganancia, las he es-
timado como pérdida por amor de
Cristo. *Y ciertamente, aun estimo
todas las cosas como pérdida por
la excelencia del conocimiento de
Cristo Jesus, mi Sefior, por amor
del cual lo he perdido todo, y lo
tengo por basura, para ganar a Cris-
to, °y ser hallado en él, no teniendo
mi propia justicia, que es por la ley,
sino la que es por la fe de Cristo,
la justicia que es de Dios por la fe;
(Filipenses 3.4ss)

Esta lista de categorias de rango
y estatus de las raices de Pablo indica
su estatus y su lugar social como uno
prominente:
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1. circuncidado al octavo dia,

2. del linaje de Israel, de la tribu de
Benjamin,

3. hebreo de hebreos;

4, en cuanto a la ley, fariseo;

5. en cuanto a celo, perseguidor de
la iglesia;

6. en cuanto a la justicia que es en

la ley, irreprensible.

Aporta seis caracteristicas como
garantia de su estatus del cudl puede,
si quisiera, jactarse. Su confianza en su
arraigo familiar, religioso, tradicional,
étnico, le hace saber que puede confiar
en que su posicion social esta por enci-
ma de muchos. Pero, desde el verso 7
insiste Pablo en que todas estas carac-
teristicas las ha considerado pérdida,
incluso basura frente a la justicia que
viene de la fe. Asi queda establecido su
nuevo lugar social y la valoracioén ne-
gativa de su linaje y su tradicion frente
a la experiencia de la fe. Tales afirma-
ciones no se deben tomar a la ligera, al
contrario, muestran una posicion que
se aparta radicalmente de los valores
de su época.

En el caso de Santiago 2.4-5,
el autor construye un interlocutor
que se denomina “ustedes” y con-
tra ese interlocutor va el escrito.
Esa es nuestra posicion discursiva,

somos el “ustedes” de Santiago. No
por oprimir a los pobres, pero por
apartarnos discursivamente de es-
tos, “ESTOS”, en realidad, somos
nosotros y nosotras. En esos versos
se contrapone la eleccion de Dios
contra la eleccion del “ustedes”. La
tercera persona no es para excluir al
autor sino para aumentar el contras-
te entre el Dios que no hace acep-
cion de personas y el “ustedes” que
ponen al pobre como suelo terroso
de los ricos como indica Santiago
2.3"2. Enemigos vencidos son los
pobres bajo los pies de los ricos en
la asamblea y el “ustedes” les ha
asignado, a ambos, ese lugar.

Entonces, desde el punto de
vista de Pablo y Santiago, las co-
munidades que le dieron un lugar
social a sus escritos son las victimas
de aquellos a quienes criticO Amos
2.6-8, son los saddiq (justo, inocen-
te), ebyon, (pobre) dal, (desvalido)
‘anaw (oprimido, indigente). Son
las comunidades formadas por los
grupos de Jesus, los justos, pobres,
desvalidos, oprimidos que son de-
fendidos por Amos. Desde ese lugar
social y teoldgico, también nosotros

12 Para la discusion de esta interpretacion de San-
tiago 2.3 ver mi articulo: Mena Oreamuno, Fran-
cisco. (1995). “El concepto de ‘acepcion de per-
sonas’ en Santiago”. En Vida y Pensamiento, Vol.
15N.° 1. SEBILA.
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y nosotras vemos el mundo. No so-
mos el “ustedes” de Santiago. El
nosotros-nosotras que formamos las
comunidades de fe somos las perso-
nas sin nombre y sin poder. Aqui esta
la grieta hermenéutica que debemos
saltar: somos, también, los pobres y
las pobres del Sefor.

Es fundamental la opcion de
clase en la posicion hermenéutica
y eclesial de nuestras lecturas. No
defendemos a los pobres y oprimi-
dos, no defendemos a las personas
excluidas, quienes somos personas
hermeneutas somos parte de esos
grupos. La opresion la llevamos
en nuestras pieles. También hemos
sido personas excluidas. Formamos
parte de una comunidad con esas
caracteristicas. Nuestro lugar social
son los pobres, somos la comunidad
de las personas oprimidas y exclui-
das. En este momento mucho mas
compleja que hace cincuenta afios.

En el caso de los pobres' en
o de espiritu, frase que aparece en

13 Para entender la pobreza en el siglo primero es
necesario salir del marco del concepto de clase.
Entendemos que, en las sociedades mediterra-
neas del siglo primero no existen clases sociales
y no existe tal cosa como la “clase media” por
lo que mucho de nuestra interpretacion no co-
rresponde con aquel mundo, sino con el mundo
de la revolucién industrial y posterior. Malina y
Rohrbaugh sefialan “In a society in which power
brought wealth (in our society it is the opposite:

Mateo 5.3, es importante destacar
que la presion institucional y las
formas de vida monastica han re-
ducido su valor socioecondmico.
Ulrich Luz advierte que ‘“pobre”
se refiere en el lenguaje semita no
solo a quienes carecen de dinero,
sino también a los oprimidos, so-
juzgados y humillados, pero, ade-
mas, indica y enfaticamente dice:

“pero en ningln caso unicamente
un determinado tipo de religiosidad

ni unicamente una pobreza interior,
desligada de las circunstancias ex-
ternas” (Luz y Olasagasti, 2006, p.
278). También ofrece una lista de
interpretaciones que se han hecho

wealth “buys” power), being powerless meant
being vulnerable to the greedy who prey on the
weak. The terms “rich” and “poor”, therefore,
are better translated “greedy” and “socially un-
fortunate”. Fundamentally the words describe a
social condition relative to one’s neighbors. The
poor are those who cannot be given a grant of
honor, hence socially weak, while the rich are
the greedy, the shamelessly strong. Within the
same context belong those beatitudes directed
to those persecuted undeservedly (“for righ-
teousness ‘sake”) and those reviled “falsely, on
my account”. They receive the same reward as
the poor. Becoming poor, being robbed of one’s
lands, having no food, becoming the butt of per-
secution and public outrage -all these human ex-
periences that befall persons for various reasons.
Here the reasons are the greedy wicked (not a
bad economy) or the vicious (not low-income
persons). The beatitudes directed to these expe-
riences are to console, notably with the promise
of present reward from God.”. (Malina y Rohrb-
augh, 1992, p. 49).
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sobre este pasaje, desarraigandolo
de este lugar social:

La gran mayoria de los Padres en-
tendi6é la pobreza espiritual como
humildad. El distanciamiento de
la interpretacion «social» origina-
ria aumenta. Pobreza espiritual no
significa necessitate pauperes. En
cualquier caso, «espiritualmente
pobre» dice relacion a la actitud in-
terna ante la riqueza no hay que po-
ner la esperanza en la riqueza. Pero
los ricos son en principio tan bien-
aventurados como los pobres, ya
que ante DIOS no hay diferencia de
personas. El partidismo de la bien-
aventuranza originaria, Jesuanica,
ha desaparecido totalmente. La in-
teriorizacion de la pobreza alcanza
una ultima profundidad y, a la vez,
una nueva cualidad en la mistica.
El maestro Eckhart hablé en su
impresionante sermoén sobre Mt 5,
3 de una triple pobreza. «Pobre de
espiritu» es el que «nada quierey,
ni siquiera “cumplir la voluntad de
Dios”, el que “nada sabe” sobre la
accion de Dios en él, y el que “nada
tiene” ni siquiera un espacio en si
mismo donde Dios ha de obrar.
(Luz y Olasagasti, 2006, p. 282)

En estas coordenadas se puede en-
tender muy bien por qué hoy tenemos
dudas sobre a quien se refiere Mateo
5.3. Donal A. Hagner ha tenido el valor
para hacer una traduccion acorde con el
significado de “pobre” en Mateo y ha
traducido “Felices son los oprimidos
porque a ellos pertenece el reino de los

cielos”. (Hagner, 1993, p. 87). Una frase
analoga a la que estudiamos en Mateo
5.3 aparece en el Salmo 33.19 “pobres
(acusativo plural) + (dat singular) espi-
ritu”. En el Salmo en su version LXX la
palabra que se traduce por pobre es Toug
TOmELVOUG que, a su vez, traduce voca-
blos hebreos ya vistos, especialmente:
dal,(desvalido) ‘anaw (oprimido, indi-
gente) (Camacho, 1987, pp. 56-57).14.
Pero, en este caso, traduce la palabra
hebrea dakka que significa aplastar:

Sal 33.19 éyyic kUpLog TOlg
OUVTETPLUUEVOLG TNV Kapdiloy
K&l TOUC TameLvoug T¢ mved
LOTL OWOEL

Cerca el Sefior a los que estan sien-
do quebrantados en sus entrafias (en
el corazén) y a los aplastados en su
espiritu salva.

MRS 357025 21
Sal 33.19

BoplRN

Cerca esta el Seflor a los quebranta-
dos de corazon y ayuda al de espiri-
tu aplastado.

El Salmo 33.19 esta marcado por
el contexto definido por el salmista que
dice: “De David. Cuando se fingi6 loco
delante de Abimelec, y se fue, echa-
do por €1”. Asi que la expresion a los

14 Sin embargo, el autor omite dakka en su analisis.
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pobres en su espiritu (LXX) se refiere
a las pruebas de los justos. La palabra
justo aparece en la version hebrea del
Salmo en el verso 5, 16, 18, 20. Estas
menciones indican el contexto en que
David fue salvado del rey Abimelec, el
salmista se considera un justo que ha
sido escuchado y al que Dios escucha.
Pero no debemos olvidar que en este
caso se trata de, por decirlo asi, el rey
primordial de Israel, el que constituye
Jerusalén en su capital. Es una lectu-
ra que se hace desde el lugar social de
un guerrero, un rey, no de los pobres.
Aqui hay una sublimacién en el salmo
sobre este grupo social: los justos.

Dakka, sin embargo, ofrece otros
contextos para iluminar Mateo 3.5, por
ejemplo, el Salmo 72.4:

R2TDOMIN Rt eiy
Lol

. Que defienda a la gente opri-
mida, que salve a las familias
pobres y quebrante al opresor
(Traduccién de Luis Alon-
so Schokel) (Alonso Schokel,
1994, p. 918).

. Haga ¢l justicia a los humil-
des del pueblo, preste ayuda
a los pobres y aplaste a los
opresores (Traduccion de
Hans Joachim Kraus) (Kraus
H.-J. 2014, p. 106).

. Juzgara a los afligidos del pue-
blo, Salvara a los hijos del me-
nesteroso, Y aplastara al opresor
(Reina Valera, 1960).

. Defendera a los humildes del
pueblo, salvara a la gente pobre
y aplastara al opresor (Biblia de
Jerusalén, 2018).

Las palabras quebrantar o aplastar
son las traducciones dominantes para
la palabra dakka. La traduccion mas
cercana al hebreo es la de L. Alon-
so Schokel. El hebreo dice: juzgard a
los oprimidos del pueblo, liberard a
los hijos del pobre y aplastara al opre-
sor. Dakka aparece con este sentido
de aplastar a alguien o alguien siendo
aplastado en Salmo 89.11, 90.3, 94.5,
142.3, Pro. 22.22, Is. 3.5, Lam. 3.34.
Es cierto que no son muchas las coin-
cidencias, pero si existen.

Craig Evans explica la relacion
entre las bienaventuranzas de Mateo e
Is. 61.1-11:

One of the striking features of Jes-
us’ beatitudes are the many parallels
with Isa 61:1-11. The “poor in spi-
rit” of v. 3 echoes Isa 61:1, “mourn”
and “comforted” in v. 4 echo Isa
61:2, “inherit the earth” of v. 5
echoes Isa 61:5, “righteousness”
in vv. 6 and 10 echoes Isa 61:3, 8,
11, the promise to be “filled” in v. 6
echoes Isa 61:6, the “pure in heart”
in v. 8 may allude to Isa 61:1 (the
“brokenhearted”), and “be glad” in
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v. 12 alludes to Isa 61:10. Not only
does Jesus exposit Isaiah 61 in the
Nazareth sermon (Luke 4:16-30,
with Isa 61:1-2 quoted in Luke
4:18-19), he attaches a beatitude to
his allusion to the prophecy when
he replies to the imprisoned John:
... the poor have good news brou-
ght to them. And blessed is anyone
who takes no offense at me” (Matt
11:5-6 = Luke 7:22-23). These
beatitudes, which are also salted

with allusions to words and phra-
ses from the Book of Psalms, espe-
cially the lament psalms, go to the
heart of Jesus’ message of the king-
dom and the rule of God. (Evans,
2011, p. 103)

Al comparar en columnas lo
propuesto por Evans, este seria el
resultado:

Is 61.1 mvedpe kuplov ém’ éué od
elveker EypLocr pe edayyerloaoBol
TTWy0lC AméoTOUAKEY Ue LeoaoBaol TOUG
OLVTETPLUREVOUG T Kopdle knpdEal

, . ” \ R
olYMeAWTOLS OpeaLy kol TUPAOLG
GrapreyLy
2, 0t \ , \ )

KaAéooL €VLouTOY Kuplov SektOV Kol
MLEPAY GUTATOSO0EWE TUPUKUAEoNL THVTOG
Touc TevBolrtac
ToUtwg €k BEVTEPEG KAMPOVOUTIOOUGLY TV
vV kal eddppoolvn alwviog bmep kepaAf
a0TOV
8 2 \ ’ 2 4 € b ~

&Y yap elpl kbpLog O dyamdy
SLkerLoolYnY kel WLoGY GpToylate €€
adiklog kol dwow tov woxBov alTt@dy
Sukatolg kal SLadrkny alwvior SLadnoopet
adtoic
9. r , sy \

Kol yvwobnoetol €v tolg €Bveaty To
oTéppe. abTOV Kal t& ékyove adTAY Tag O
Op@v adtovg émLyvdoetal adtolg dtL obtol
elowy oméppa ndAoynuévor LTO Beod
008 o , ; , )

Kol evppoovvy evppardnoovTaL €Tl

, . , . . S
KuUpLov ayeAilaobw 1 Yuyn Hou €Tl TQ
Kuplw €Véduoey yap pe Lpdtiov owtnpiou
kel yLT@Ve eddpooivng wg vupudle
TEPLEOMKEY Lol pitpay kol we vipdny
KOTEKOOUNOEY e KOO
Moon Ny -

kol ¢ yAv adéovoav to &vbog adtig
kel W¢ kATog T oTépuata adtod oltwg
Graterel kUpLog SikaLoohymy kol
Gyoedriope évavtiov mavtwy TG €Bviy

Mt 5.3 3Makapror ol mtwyol t¢ Tredport,
OTL alTQV €oTLy 1) Paoiielo TV obpav@y.
Mt 5.8 8pakapror ol kabapol tf kepdiy,
OtL adtol tov Bedv dlovtal.

Mt 5.4 *pakapror ol mevBodureg, GtL altol
TapakAndioorTaL

Mt 5.5 Spakdpror ol mpaeic, dtL adtol
KAnpovopoouoLy Ty YAy

Mt 5.6 BpakdapLoL ol Telv@drtec kol
Supdvteg Thy Siketooivny, 6Tl adtol
xoptacdnoovtal.

Mt 5.6 BpakdapLoL ol Telv@drtec kol
Supdvteg Thr Siketootvny, 6Tl adtol
xoptacdnoovtal.
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Hermenéutica de la liberacion desde Mesoamérica: Escuchar la voz de la selva

Hagner (1993, p. 91-92) pone el
acento no en 61.1ss, sino en Is 11.1ss.
Se aprecia con facilidad la relacion
estrecha entre ambos. Sobre todo, la
insistencia en la atencion a los pobres/
oprimidos:

Is 11:4 GAAG KpLVEL TaTELVG

Kplow kol €AéyEeL TtolC T

TeLvolg The YHg Kel TataEel

YAy 76 A0Yw ToD 0TOMKTOC

a0toD Kol €V mrelpatl SLe
’ b ~ b

YELAEWY aveAEL ooePn

Pero juzgara al oprimido con juicio
(justo, con rectitud) y traera a la luz
a los oprimidos de la tierra y herira
la tierra con la palabra de su boca y
con espiritu a través de sus labios
destruira al opresor.

RIS MR 00T PSR e
Is 11:4

DT MY TREY MY TE 1Y

T PNt

Cuando juzga a los pobres con
justicia,
o cuando da juicios justos a los afli-

gidos de Ia tierra,

o cuando hiere la tierra con la vara
de su boca,

con el soplo de sus labios mata al
impio (Watts, 1985, p. 172)

El término impio, tiene el proble-
ma de estar articulado a una suerte de
moralidad religiosa puritana. Dicho de
otro modo, se refiere a la persona in-
moral. Pero, en este contexto, el impio,
es el opresor, por lo que me parece que
debe traducirse de esa forma y no con
la palabra impio.

En Mateo 5.1 inician las bien-
aventuranzas evocando la idea de Is
11.4. Jesus “abriendo la boca les ense-
flaba diciendo...”. Se trae a la mente
del escucha la descripcion de Is 11.1-3:
“Pero retofiara el tocon de Jesé, de su
cepa brotard un vastago, sobre el cual
se posara el espiritu del Sefior: espiritu
de sensatez e inteligencia, espiritu de
valor y prudencia, espiritu de conoci-
miento y respeto del Sefior. No juzgara
por apariencias ni sentenciara solo de
oidas, juzgara con justicia...” (Alonso
Schokel, 1980, p. 166).'5. La argumen-
tacion de Hagner avanza aun mas:

This passage is almost certainly the
basis for the present beatitude. The
good news that has now come to the
poor is that the kingdom is “theirs”
(avtwr is in an emphatic position).
Thus, this opening beatitude points
to eschatological fulfillment (cf.
the citation of Isa 61:1-2 and the
beginning of Jesus’ Galilean mi-
nistry in Luke 4:18-19). The exact

15 El autor cita también 2 Samuel 23.1-7 por su cer-
cania con el texto de Isaias 11: “El espiritu del
Sefior habla por mi, su palabra estd en mi len-
gua... El que gobierna a los hombres con justicia,
el que gobierna con respeto de Dios...”
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expression “poor in spirit” is found
in the War Scroll from Qumran
(1QM 14:7), where the community
describes itself, the “sons of light,”
as those who are poor in spirit. Al-
though membership in the commu-
nity entailed a voluntary poverty,
this reference indicates how the
literally poor were identified as the
righteous. Zimmerli (19) finds the
equivalent concept in the combina-
tion of passages in Isaiah referring
to the poor (Isa 61:1) and the contri-
te in spirit (Isa 57:15; 66:2). (Hag-
ner, 1993, p. 92)

En resumen, el caso de Mateo 5.3,
no puede espiritualizarse. Se trata de
las personas oprimidas. Cualquiera de
los dos textos de Isaias recomendados
tanto por Hagner como por Evans dan
base material para sostener esa con-
clusion. De nuevo, hemos leido desde
un distanciamiento de clase media o
poderosa y lo hemos asumido como
un lugar social correcto. Aun cuando
hablemos de liberacion es posible que
no tengamos la conciencia de clase
que permitiria una lectura realmente
liberadora. Quiza tendriamos que ha-
cer una diferenciacion entre lecturas
emancipatorias y lecturas liberadoras.
En donde la primera trata de los temas
acuciantes en esta época, mientras la
segunda trata de la urgencia de una
transformacion estructural econdémica,
social y cultural.

La Biblia necesita aprender del
Caribe

Habiendo dejado en claro la cen-
tralidad de las personas oprimidas para
el pensamiento biblico, y subrayan-
do la urgencia de tomar la opcion de
clase para una lectura liberadora, falta
dar contexto alternativo a los posibles
discursos hermenéuticos que hagamos.
En nuestro caso significa que no solo
hablan las comunidades humanas, sino
las comunidades vivas también. Esto
significa que para ser humano se es hu-
mano en el nicho ecoldgico en el que
se naci6é y en donde naci6 la cultura
que le formo.

Esta dimensioén del entorno vital
se recupera como lo que es: un espacio
de interacciones vitales que nos for-
man como comunidades y personas.
La objetivacion del entorno, como mu-
chas veces ha sido la objetivacion de
los pobres, resulta en su negacion, en
su borramiento. La solucion es apren-
der, aprender de la comunidad de se-
res vivos que nos ha dado vida como
humanos que somos. Nada mas cierto
que la Tierra es nuestra Madre.

J. Severino Croatto aporta una
categoria que favorece nuestro ingre-
so a una hermenéutica de la liberacion
de dos vias: las practicas de fe en los
mundos biblicos y las practicas de fe
en los mundos nuestros. A la tarea exe-
gética aporta la tarea de la eiségesis:

18
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Llegados hasta aca, debe quedar
firmemente establecido que la ex-
ploracién del sentido de un texto no
se reduce a un trabajo critico pura-
mente literario y académico. Existe
también una praxis, del critico o de
su contexto sociohistorico, que da
el parametro de la lectura. No se
“sale” del texto (ex égesis, del grie-
go ago conducir/guiar) trayendo un
sentido puro, recogido de dentro
como el bruzo trae a la superficie
del mar un coral, 0 como se saca un
objeto de un cofre. Antes, se “en-
tra” en el texto (esi-égesis) con pre-
guntas que no son siempre las de su
autor, desde un horizonte vivencial
nuevo que repercute significativa-
mente en la produccién del sentido
de la lectura. (Croatto, 1984, p. 73)

Severino Croatto también pensaba
que en el mundo biblico expuesto en
lo que conocemos como Antiguo Tes-
tamento, Israel habia aprendido de las
otras culturas, incluyendo sus aprendi-
zajes en las formas como describian a
Dios. Es decir, la revelacion del Dios
biblico no se traté de un evento to-
talmente nuevo sino de la sintesis de
distintos eventos desde una experien-
cia nueva. Reclama Croatto que los
conquistadores europeos no buscaron
aprender nada de nuestras culturas au-
toctonas. Por el contrario, las destruye-
ron. Mientras que en el legado bibli-
co quedd marcada la herencia de los
pueblos ajenos a Israel. Esta herencia
aparece ya digerida como propia en la
Biblia Hebrea. A eso Croatto lo llama

aprendizaje y quedd testimoniado en
los escritos biblicos canénicos (Croa-
tto, 1997).

En esta perspectiva es que pode-
mos hablar de aportar nuestro mundo
al texto biblico, como una serie de ca-
tegorias de analisis que nos permitan
encontrar dindmicas sociales seme-
jantes y contrarias. Asi como la Biblia
ingres6 a nuestro lenguaje la densidad
del concepto de desierto, nos toca in-
cluir también nuestro nicho ecoldgico
en donde las personas del Caribe cons-
truimos la existencia. El mundo no es
el mundo humano, es el conjunto de
ecosistemas en donde interactuamos y
nos trenzamos, vitalmente, las socie-
dades humanas y las otras sociedades
vivas, asi como el paisaje geografico.
Hablar desde el Caribe es hablar desde
un mundo que es demencialmente vital
y productor de vida.

Entiendo que cada cultura es un
sistema cognitivo'® legitimo que es
capaz de explicarse a si mismo, en su
propio lenguaje, asi como interactuar
con otras culturas y llegar a entender
aquellos otros lenguajes. Conocer y
aprender, de eso se trata la trama hu-
mana de la vida, individual y social.
No es solo el derecho a decir, sino la
urgencia de escuchar y dejar que el

16 Asumo esta definicion con base en la Teoria
del lenguaje y los sistemas sociales de Hum-
berto Maturana. La definicion de mi estricta
responsabilidad.
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lenguaje ajeno resuene en nuestro len-
guaje. Hay efectiva interculturalidad
cuando las culturas entran en distintas
formas de tension. Para tejerse hay
que tensarse. Podria parecer obvio,
pero lo realmente evidente es que las
culturas prefieren separarse, guardarse,
crear fronteras para resguardarse. El
problema es como realizar la convivia-
lidad en las sociedades, especialmente
las urbanas, para crear condiciones de
cooperacion y solidaridad.

Las culturas originarias, mestizas
y esclavizadas no fueron consideradas
ni han sido consideradas instancias
cognitivas legitimas!’. Eso significa
que tampoco han sido legitimos los
mundos en donde esos sistemas cog-
nitivos desarrollaron y desarrollan la
vida. Para efectos de esta propuesta es
necesario hablar de “matrices ecologi-
cas” aduciendo con este concepto que
toda cultura humana es tal en interac-
cion con el nicho ecoldgico en donde
nace y se nutre.

El problema fundamental para el
mundo Caribe es que su gestacion se
realizd con toda suerte de violencia y
represion y esto continia hasta este
momento. Una historia de mundo Ca-
ribe seria una historia de la violencia y

17 El debate lo describe Dussel, en primera persona,
en Enrique Dussel (2004). Transmodernidad e
interculturalidad (Interpretacion desde la Filoso-
fia de la Liberacion), en Ratl Fornet Betancourt,
Critica intercultural a la filosofia de la libera-
cion. Trotta.

las resistencias de este mundo que ro-
dea al Mar Caribe.

El presente convoca a constatar un
mundo que pas6 de lo voluptuosamen-
te verde al grisaceo de las ciudades. En
las ciudades latinoamericanas la vida
es muy diferente a las narrativas ecolo-
gistas y romanticas que tratan de hacer
de A. L. un lugar habitable. El conflicto
es parte organica de nuestros mundos
sociales y culturales. Esos mundos no
estuvieron y no estan en armonia como
a veces solemos sofiar. Los mundos
reales, construidos socialmente, son
mundos represivos y excluyentes. Las
grandes ciudades de Nuestra América
son incubadoras de violencia.

En 30 ciudades de América Latina
habitan 195 millones de personas de
los 662 millones de personas que habi-
tan la region América Latina y el Cari-
be. Estas ciudades son las siguientes!'s:
Ciudad de México, Sao Paulo, Buenos
Aires, Bogota, Rio de Janeiro, Lima,
Santiago de Chile, Belo Horizonte, Ca-
racas, Monterrey, Guadalajara, Ciudad
de Guatemala, Brasilia, Porto Alegre,
Fortaleza, Santo, Domingo, Recife,
Medellin, Salvador de Bahia, Curiti-
ba, La Habana, Maracaibo, Guayaquil,
Puerto Principe, Cali, Campinas, Pue-
bla, San José, Tegucigalpa y Asuncion.
Esto quiere decir que casi la tercera
parte de la poblacion del subcontinente

18 Wikipedia, 2022
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esta concentrada en megaciudades. De
aqui se derivan una serie de proble-
mas de indoles muy diversas. El mas
evidente es la destruccion del medio
ambiente y la oportunidad para que la
agroindustria y el desarrollo urbano
tomen tierras y mas tierras para pro-
duccién y construccion. Incluso, aun-
que sea una perfecta contradiccion, las
tierras que se vuelven “productivas” se
han usado para la produccion de com-
bustibles mas limpios que el petroleo
como lo es el etanol". Entonces, nues-
tro lugar social como personas herme-
neutas latinoamericanas es urbano.
No es verde, es gris.

Pensemos por un momento en
algunos datos: en el Israel actual hay
una precipitacion anual de 481 mm,
mientras que en Costa Rica esa misma
variable es de 2900 mm. Esto lo cam-
bia todo. Desde la forma de producir
la comida, hasta las celebraciones. La
selva es un mundo aparte, descono-
cido para las personas y narraciones
biblicas. Aqui es el Edén: abundante
comida, abundante agua, mucha cace-
ria, muchos materiales para construir.

19 Consejo de Granos de los Estados Unidos “El
etanol proporciona beneficios econéomicos a pai-
ses con o sin la capacidad de producir materias
primas para biocombustibles como el maiz, la
cafia de azlcar y la yuca. Para los paises con ma-
terias primas disponibles, las politicas de etanol
pueden ofrecer apoyo econdémico a los producto-
res de materias primas e industrias complementa-
rias, estimulando el desarrollo rural y otros bene-
ficios en todas las economias rurales” (Concilio
de Granos, 2023).

En el trépico humedo la abundancia
es lo que prima. En lo arido prima la
escasez. Para que veamos la riqueza
verde de nuestro mundo Caribe, ob-
servemos en este mapa los 5 Grandes
Bosques de Mesoamérica. (Comision
Centroamericana de Ambiente y De-
sarrollo, 2019).

En la Biblia, por ejemplo, la pa-
labra griega para desierto aparece 436
veces, mientras bosque unas 60. No
podemos pedirle a quienes habitan
una region marcada por una precipi-
tacion de 150 mm hasta 400 mm, en
sus areas mas lluviosas, que entiendan
lo que sucede en lugares en donde la
precipitacion va desde 2900 mm has-
ta los 3600 mm. Lluvia, agua dulce,
suelos humedos, esas son nuestras va-
riables vitales. En donde hay mucha
agua hay también mucha vida. Los
textos biblicos, sin embargo, hablan
de la vida dentro de su contexto de
aridez. La vida, en ese sentido, es to-
talmente ajena para nosotros.

Si bien desierto puede ser una for-
ma metafdrica de tratar la vida en las
ciudades, la recuperacion de la vida
abundante de nuestro mundo selvatico
precisa ser la metafora fundamental.
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Iustracién 2
5 grandes bosques de Mesoamérica

Las categorias de analisis
hermenéutico desde la selva
mesoamericana

Lo que sigue es presentar las ideas
que tengo sobre la elaboracion de una
serie de categorias de analisis herme-
néutico que permitan ingresar la selva
dentro de la Biblia. No se trata de rees-
cribir la Biblia, sino de releerla. En tal
sentido la primera afirmacioén que debo
hacer es que en su dinamica la vida es
cadtica. El concepto de caos hace re-
ferencia a dinamicas de los sistemas
abiertos fuera de equilibrio®. Estos

20 “Nuestro ecosistema se mantiene alejado del
equilibrio —lo que permitié que la vida se desa-
rrollara en la Tierra— debido al flujo de energia
procedente de reacciones nucleares al interior del

Mesoamérica
Mapa de ubicacién del
proyecto en los
5 Grandes Bosques

Simbologia
@ Ciudades principales

internacional

Area de referencia
Il Bosque (2020)

I Cuerpos agua

W @. MCCAD @SICA

sistemas son los sistemas vivos. Asi, el
concepto de Dios no podria, desde el
Caribe, pensarse como algo ordenado

Sol. El alejamiento del equilibrio conduce a com-
portamientos colectivos, a un régimen de activi-
dad coherente, imposible en estado de equilibrio.
Se puede incluso recordar la diferencia entre las
situaciones hidrodindmicas como las células de
Bernad y las reacciones quimicas, diferencia que
destacamos en Entre le temps et ['eternité. En el
primer caso, el flujo colectivo de las moléculas,
suscitado por la difusion del calor, desaparece
cuando cesamos de calentar, y el sistema reen-
cuentra una agitacion térmica desordenada. En
el segundo caso, la irreversibilidad puede condu-
cir a la formacion de moléculas que no habrian
podido ser sintetizadas en condiciones cercanas
al equilibrio y que pueden tener un caracter mas
permanente. En este caso, la irreversibilidad se
inscribe en la materia. Simulaciones en ordena-
dor han mostrado que, en efecto, era posible pro-
ducir moléculas de tipo “biomoléculas™”. (Prigo-
gine, 1997, p. 173).

22
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si asumimos la definicion: Dios es
vida. Decir Dios, es fundamentalmen-
te hablar de la dimension caética de la
vida, de su voluptuosidad y convocato-
ria y de su entramado de interacciones.

Pero no es lo cadtico a lo que uno
desea hacer referencia como base de
un lenguaje teologico o hermenéutico
desde el Caribe, con mas razén si este
lenguaje procura pensar-hacer en torno
a la ecopraxis®' humana. Partamos de
una afirmacion puramente operativa:
el pensar-hacer humano nace del en-
torno ecosocial en donde se habita y se
convive. Digamos que, en el lenguaje
de una cultura, o de varias, el mundo
entorno esta contenido organicamente.

Por esta razon podriamos pensar
en el maiz??> como un gestor del ser

21 Teniendo en mente el concepto marxista de pra-
xis que implica la transformacion econdmica del
mundo, el agregar el prefijo “eco” indicaria una
praxis que se considera parte de un ecosistema y
que hace su gestion econdmica, social, cultural y
politica dentro de esa conciencia.

22 “Hace alglin tiempo, la investigadora de la co-
cina mexicana Cristina Barros, sefialaba que, si
hemos de considerar como patrimonio cultural
todo aquello que da fortaleza e identidad a un
pueblo, el maiz, seria, sin duda alguna, parte del
patrimonio de los mexicanos. Aunque, habria
que enfatizar, que su incidencia e influjo no se
limit6 a nuestro pais, sino que se propagé a to-
da América Latina y al mundo. El maiz que fue
domesticado en México y se esparcio a lo largo
del continente, donde las comunidades agrarias
siguieron fomentando la diversidad y adaptando-
la a sus propias necesidades ecologicas y cultu-
rales. De esta forma, el maiz se convirtidé no sélo
en el principal alimento que nos ha acompaiiado
—a través de la historia— y que seguramente lo

maya. Se es maya con las costumbres,
la lengua matriz y sus derivados, pero
se es maya por la relacion organica en-
tre las culturas contenidas en este tér-
mino, maya, y su mundo. El maiz es
constitutivo de lo maya. Podemos afir-
mar que los mayas son hijos ¢ hijas del
maiz, al mismo tiempo el maiz es hijo
de los mayas. Ambos se engendraron
mutuamente. Hablar del maiz es per-
tinente y significativo y teologicamen-
te deseable. No del trigo. Eso viene
de otro mundo aun cuando comamos
tanto pan como lo hacemos. El nicleo
teoldgico es la tortilla. El maiz es el
trabajo, la tortilla el disfrute.

Para formular estas categorias
hermenéuticas fue necesario posicio-
narse en un lugar geografico concre-
to?. Este lugar es el Parque Nacional
Braulio Carrillo*. El parque esta ubi-

seguira siendo en el futuro; sino que también se
volvid una creacion cultural que hace inseparable
al hombre y la planta” (Servicio de Informacion
Agroalimentaria y Pesquera, 2022).

23 El bosque tropical himedo o bioma tropical hume-
do o lluvioso alcanza unos 24 000 km2, un 47 % del
territorio costarricense. (Costa Rica 21, 2017).

24 “En general el Parque Nacional cuenta con una
vegetacion de bosque siempreverde de gran den-
sidad y complejidad floristica. La mayor parte
del parque esta cubierto por un bosque primario,
en el que existen unas 6000 especies de plantas
que representan la mitad del total de especies de
todo el pais... En el parque se presenta una pre-
cipitacion anual variada, con un rango de 2660
mm muy cerca del limite sur del area y 5734 mm
al afio en el Cerro Zurqui, dentro del parque...
El parque presenta gran diversidad de fauna.
Destaca la rica avifauna representada en casi
550 especies de aves entre residentes y migrato-
rias... Desde el punto de vista de biodiversidad
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cado en la Cordillera Volcanica Central
entre el volcan Barva y el volcan Iraza
y tiene casi 50 mil hectareas. El parque
es riquisimo en vegetacion y fauna. Es
un lugar de proteccion para especies
en peligro y para especies que necesi-
tan nichos ecoldgicos con caracteris-
ticas muy complejas. Es también un
reservorio de agua para la Gran Area
Metropolitana.

Para entender medianamente a
qué nos referimos podemos ver la si-
guiente foto®:

Iustracion 3
Parque Nacional Braulio Carrillo
Gob. de CR

el PNBC cuenta con tres caracteristicas muy im-
portantes. Su tamaiio, su rango altitudinal y su to-
pografia. Con su tamafio se protege gran cantidad
de especies bioldgicas y muchas de ellas cuentan
con un area adecuada para mantener poblaciones
viables a largo plazo, como por ejemplo la pajaro
sombrilla (Cephalopterus glabricollis) e incluso
la lapa verde (Ara ambigua)”. (Tenorio, 2007).
25 SINAC, 2023

La selva es una parte importante
de lo que somos. La selva es el equiva-
lente nuestro a la categoria biblica de
desierto. Asi que podriamos considerar
el Parque Nacional Braulio Carrillo
como lugar teoldgico para empezar
a bosquejar las categorias de nuestra
propuesta hermenéutica. Tres elemen-
tos pueden expresar, en parte, el mun-
do selvatico: la marafia del matorral, la
simbiosis y la putrefaccion.

La maraiia del matorral o la
espesura de la selva (categoria
espacial)

Lo que en términos humanos se-
ria un hacinamiento brutal, en la sel-
va es una forma de existir, una comu-
nidad en donde todo cabe y tiene su
lugar. Las diferentes formas de vida
conviven y crean condiciones para
aumentar las posibilidades de la vida
en su conjunto. La selva, en este sen-
tido, muestra que nada es desechable.
Cuando un elemento se pierde por al-
guna razoén, hace que la totalidad del
sistema se modifique para que la vida
en su conjunto prevalezca. La densi-
dad de relaciones crea un habitat que
se abre a cada vez mas especies y es-
tas se van transformando para lograr la
convivencia. Hablamos de un espacio
en donde se dan las condiciones para
que convivan millones de organismos
con muy buena efectividad. Claro que
hay tension, hay muerte. Pero no se
trata de hacer una analogia. Lo que

24
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funciona en la naturaleza en su bendi-
cion de amoralidad, no funciona en los
espacios humanos urgidos por la ética.
La categoria de la marafia no es analo-
gica, sino un camino que exige sinte-
sis y compromisos ético-comunitarios.
Pero existe y funciona. No es el orden
lo que salva, es el amontonamiento lo
que permite la vida abundante. No el
orden de la ley, sino la posibilidad de
la convivialidad.

La simbiosis (categoria relacional)

Para entender la marafia y su
efectividad, se necesita pensar en la
simbiosis. La simbiosis es una forma
de relacion en donde las partes coo-
peran, a partir de las necesidades de
cada una, en aras de sobrevivir y, al
fin de cuentas, de vivir. Esta forma de
relacionamiento no promueve la acu-
mulacion, promueve el cultivo de la
vida. Cuando en estas relaciones una
de las partes por cualquier razén no
puede vivir, todo el sistema cambia.
Es importante resaltar el objetivo co-
mun de los sistemas vivos: seguir vi-
viendo. Esto modifica profundamente
nuestra concepcion de economia. De
nuevo, lo que funciona en la natura-
leza requiere del ejercicio ético en la
comunidad humana. La simbiosis, en
este sentido general que sefalo, no
es humana, pero, a la vez, es viable
y requiere de consenso para poder
desarrollarse socialmente. Esta for-
ma de interaccion de la naturaleza

se asemeja al modelo del cuerpo de
Cristo, de los dones espirituales, de
los frutos del espiritu, de las accio-
nes cooperantes de las personas que,
en Cristo, aprenden el arte social del
amor y la solidaridad.

La putrefaccion (categoria
temporal-productiva)

Esta es la cuestion crucial. La
vida surge de la muerte. La mara-
fla muere y se descompone entre la
humedad y el calor, asi como por el
volumen de insectos que comen y
defecan. En la selva uno no toca el
suelo al caminar, pisa sobre la capa
en putrefaccion que lo cubre. La vida
en, este aspecto, depende de aquello
que se desecha. Alli, en el desecho,
estan los nutrientes que generan las
posibilidades de que la marafa siga
viva, y que la simbiosis se desarrolle.
Por eso hablar del suelo, es hablar de
la putrefaccion que lo alimenta para
que este, a su vez, alimente la vida.
Nada se pierde, todo va en benefi-
cio de todos los elementos. Esta es
la sustancia del evangelio mismo: el
cuerpo crucificado de Jesus y la resu-
rreccion del hijo de Dios. Una muer-
te que engendra vida. Solo que desde
A. L. una sola muerte fue suficiente.
No se requieren mas muertes, no mas
asesinatos, encarcelamientos, tortu-
ras, ni desapariciones forzadas.
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Transformando estas categorias en
mediaciones biblico-hermenéuticas

Para proceder a ingresar a la Bi-
blia con estas categorias necesitamos
realizar un ejercicio de preguntas que
vinculen las metaforas contenidas en
ellas con las contenidas en la Biblia.
Pensamos que la categoria de la mara-
fia del matorral se puede vincular con
la pertenencia o no al grupo de Jesus
especifico y al lugar social. En el caso
de la categoria de simbiosis se puede
enlazar con la concepcion de la dina-
mica de las comunidades expresadas
en el Segundo Testamento. Por altimo,
en la categoria de la putrefaccion pode-
mos relacionarla con la concepcion del
asesinato de Jesls y su muerte como
liberadora y su resurreccion como acto
de la justicia de Dios.

La categoria de la marafia del ma-
torral tiene que ver con el espacio de
participacion que se abre dentro de la
comunidad de fe en torno a Jesus y de
la nocion de familia sustituta. Dentro
de esa dimension espacial es funda-
mental entender la fuerza de la trans-
formacion cosmica de las comunida-
des sobre todo paulinas, en donde las
antinomias de la época que ha pasado
se transforman en esta nueva época,
que se vive en la muerte y resurrec-
cion de Jesus. Como logramos ocupar
espacios en el mundo que expresen
una manera de ser y actuar dentro del
mundo nuevo abierto por la presencia

del Reino de Dios. Al hablar de espa-
cio, hablamos de la organizacién y las
formas de convivencia de las diversi-
dades. Las comunidades de fe podrian
ser espacios de aceptacion y acogida,
a partir de este concepto de matorral.

a. (Es mi comunidad de fe un es-
pacio en donde cabe todo el
mundo en el convivir? ;Cudles
son los mecanismos de segrega-
cion de mi comunidad? ;Como
articula los discursos y practicas
de exclusion? ;Existe concien-
cia, en mi comunidad, de la ur-
gencia de aprender a compartir
un espacio de fe?

Galatas 3.26-28

Pero viniendo la fe no estamos bajo
el pedagogo

Pues todos hijos de Dios somos por
medio de la fe en Cristo Jesus

Pues cuantos en Cristo fuimos bau-
tizados, en Cristo fuimos revestidos

No existe judeano ni heleno, no
existe esclavo ni libre, no existe va-
roén o mujer

Pues todos ustedes uno son en Cris-
to Jesus.

Colosenses 3.11

Donde no existe heleno y judeano,
circuncision e incircuncision, barba-
ro 0 escita, esclavo o libre sino Cristo
en todas las cosas y también en todos.
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Galatas 5.6

Pues en Cristo Jesus ni la circunci-
sion en algo es fuerte ni la incircun-
cision sino la fe que por medio del
amor que lleva adentro actia.

Lo que parece obvio es que estos
grupos de antinomias son abarcantes,
expresan una cosmologia, una totalidad
del orden del mundo. Al final de Gala-
tas 5.6 se lee: év yap XpLot® 'Inood od
T€ TEPLTOWN TL Loy VeL olte dkpoPuoTin
QALY TLOTLC 8L &ydmng Evepyoulévn
(pues en Cristo Jesus ni la circuncision
tiene fuerza alguna ni -tampoco- la in-
circuncision, sino la que esta actuando
por medio del amor).

Claro que, en un mundo alterna-
tivo, que rompe los limites aceptados,
existen tensiones, pero también existi-
ra la alegria de la convivencia. Hemos
puesto el acento en las tensiones y no
tanto en la fiesta del convivir. La fe
cristiana asume la comunidad como
forma de existencia en el mundo.

La categoria de la simbiosis es
una categoria relacional, recuperamos
el significado cristiano de la comuni-
dad como apoyo mutuo y solidaridad
humana y ecosistémica. Solidaridad y
cooperacion como medios para sobre-
vivir, pero también como medio de rea-
lizar el objetivo de vivir en conjunto.

b. Preguntarnos ;Han aprendido
nuestras comunidades de fe la
responsabilidad social que se
deriva del hecho de ser partes
de un mismo cuerpo? ;Son ca-
paces nuestras comunidades de
valorar la nutricion social y del
ecosistema como el camino que
la fe nos reclama?

Efesios 4.15-16

Pero hablando con verdad en el
amor crezcamos en ¢l en todas las
cosas, €l que es la cabeza, Cristo, de
quien todo el cuerpo, estando bien
ajustado y unido por la cohesion
que las coyunturas proveen, con-
forme al funcionamiento adecuado
de cada miembro, produce el cre-
cimiento del cuerpo para su propia
edificacion en amor.

En estos dos versos de Efesios
se refleja la dinamica de la simbio-
sis. Lo fundamental es la cooperacion
para la vida de todo el ecosistema vy,
en particular, el humano. La simbiosis
funciona como una estrategia de inte-
rrelacionamiento para la vida del con-
junto. El conjunto es el objetivo, no el
individuo, la persona se realiza, para
si, pero también se realiza en el desa-
rrollo de sus dones y capacidades para
la comunidad.

La categoria de la putrefaccion
es temporal-productiva. Se trata de la
concepcion de que la vida surge de la
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muerte y que la muerte germina vida.
Esta seria la metafora del asesinato de
Jests y su resurreccion. El mundo real

€S

“sucio”, la selva genera putrefac-

cioén y en ese laboratorio se producen
todos los elementos que se requieren
para la nutricion de la comunidad®.

muere, este permanece solo. Pero si
muriese, mucho fruto traera.

En esta clave se puede leer tam-
bién todo el capitulo 15 de 1Corintios.
La muerte como metamorfosis y un
paso previo a resucitar, la diferencia
de los cuerpos y su gloria, de esto trata
este capitulo:

c. Preguntemos ;Han aprendido
nuestras comunidades a aceptar la o .
muerte y con ella su contraparte de » Pero alguno dird ;Como serdn
. y P levantados los muertos? Mas ;Con
vida? ;Entendemos la muerte de qué tipo de cuerpo vienen? * Tonto,
Cristo como una experiencia real lo que tu siembras no produce vida
., K . . . 37 .
de donacién que implica la des- si no muriera. Y lo que tu siem-
truccion misma de la nocién de bras no es el cuerpo que llegard a
d ficio v de dolor? ser sino el grano desnudo sea de
muerte, de sacrificio y de dolor trigo o de cualquier otro grano.
Y Dios da cuerpo tal y como quiso
Juan 14.25 °Ip y como q
y a cada semilla su propio cuerpo.
. . ) ) 3% No toda carne es la misma carne
Amén, Amén, les digo, si no el gra- sino que de verdad una es la de los
no de trigo, cayendo en la tierra, seres humanos y otra la del gana-
do, y otra la de los pajaros y otra la
26 “Descomposicion (factor clave en el ciclo de de los peces. 0y cuerpos celestes
elementos esenciales para el mantenimiento de y cuerpos terrestres, pero en verdad
la productividad y esencial en la formacion de la otra la gloria de los celestes y otra
materia organica del suelo). La productividad ne- la gloria de los terrestres. 4 Otra la
ta ha sido definida como la suma del incremento | g. del sol 1 l ia de 1
de la biomasa en un intervalo de tiempo dado. La glora del sol, Otra_l a glona de la
productividad primaria neta es también definida luna, y otra la gloria de las estrellas
como la diferencia entre la fotosintesis total (pro- pues una estrella de otra estrella di-
duccién primaria bruta) y la respiracion vegetal fiere en gloria_ 42 Asi también la re-
totalrde'l ecosistema.” “L({s resultados 'de estu'd10§ sutreccion de los muertos. Se siem-
ecoldgicos en bosques hiimedos tropicales indi- b o
can altas tasas de produccion de materia orgénica ra (un cuerpo) en COI’I'U:pCIOII y s€
(y altas tasas de descomposicion de residuos or- es levantado un cuerpo incorrupto.
génicos lo cual resalta el papel de los nutrientes 4 Es sembrado en deshonor yes le-
en el mantenimiento de la capacidad productiva vantado con gloria. Es sembrado en
boscosa. Segiin Medina y Cuevas (1990), ambas debilidad yes levantado con poder.
caracteristicas implican: Considerable moviliza- “ g brad fisi
cion de nutrientes a través del sistema. La opera- § sembrado un cuerpo . 1.5100’
cion de eficientes mecanismos de conservacion es levantado un cuerpo espiritual.
de nutrientes para contrarrestar los efectos de la Si hay cuerpo fisico, también hay
fuerte lixiviacion causada por las abundantes Ilu- espiritual.
vias”. (Hernandez, 2014, pp. 64-66).
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Una hermenéutica ecoldgica no
tiene que ver con exaltar las bondades
de la creacion contenidas en la Biblia.
La Biblia esta inmersa en el desierto,
en la aridez, no sabe nada de los bos-
ques tropicales humedos. No conoce
este mundo. Lo que sugiero es que in-
cluyamos nuestras formas de vida en
la Biblia y que al hacerlo aceptemos la
necesidad de aprender de nuestros eco-
sistemas y como lograron sobrevivir
con su riqueza de vida.

Asi que la pregunta que prevalece
es: (Como nuestras practicas espiritua-
les y sociales nutren los ecosistemas
en donde habitamos, como nuestras
practicas promueven la vida de los
ecosistemas?

Conclusiones y perspectivas

(Qué se hace, entonces, con estas
categorias? Estas categorias nos prestan
una perspectiva en donde la dimension
del orden de las cosas y de Dios como
Orden, o del orden jerarquico de las re-
laciones sociales cae dramaticamente.
Se torna una ilusion dada la urgencia
de poder y control de algunos sectores
de los sistemas sociales. También, el
orden de la familia y de su estructura
tradicional se desploma. Si la mara-
fa del matorral es una forma legitima
y ampliamente probada de relaciones
entre seres vivos, con alta viabilidad y
bajo consumo de energia, si la simbio-
sis es un sistema legitimo de interaccion

social, marcado por un alto grado de
mutualidad y asistencia, y si la putre-
faccion es una forma de la ciclicidad
de la vida misma, entonces, ;/qué queda
de las grandes construcciones urbanas,
organizacionales, sociales, cientificas,
filosoficas y teoldgicas? Lo que se tra-
ta de ordenar es lo que preserva la vida
gracias a su forma de caos.

Hacemos eco de dos textos en
donde esta perspectiva propuesta tiene
mayor fuerza. Uno es Marcos 13.1-3:
“Y saliendo ¢l fuera del templo, le dice
uno de sus discipulos: Maestro, jMira
la clase de piedras y la clase de cons-
trucciones! Y Jesus le dijo. ; Ves estas
grandes construcciones? De ningun
modo serd dejada aqui piedra sobre
piedra la que no sea destruida.” Con-
tintia el texto dando pistas e instruc-
ciones sobre la crisis terrible que se
avecina. Todo cuanto se observe estara
sujeto al engaio y las personas deberan
estar atentas a identificar ese engafio y
la represion que le seguira. “El otro es
Galatas 6.15: pues ni la circuncision
algo es ni la incircuncision, sino la
nueva creacion”. La discusion de Ga-
latas que este verso concluye, es la fal-
sedad de quienes quieren controlar a la
comunidad obligandola a circuncidar-
se para acceder a Dios. En ese contex-
to, el par de antinomias fundamentales
no significa nada. Lo que significa es
la nueva creacion que se esta gestando
en la comunidad de fe y que le da una
nueva forma de libertad.
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En ambos pasajes el orden del
mundo y su estructura y organizacion
queda destruida, invalidada por la fuer-
za de los acontecimientos liberadores
que emergen de la cercania inmedia-
ta del Reino de Dios. Posicionados y
posicionadas desde aqui, la lectura de
la Biblia nos permite ver el proceso
de gestacion de un nuevo mundo en la
praxis de las comunidades originarias
y en resistencia y lucha por hacer pre-
sente la experiencia de Dios en la crea-
cion de nuevas comunidades.

Entonces, qué hacemos con los
pasajes dificiles de la Biblia, son parte
del matorral, parte de la putrefaccion,
pero esos son momentos que pasaron
y que las condiciones histéricas ges-
taron de esa forma. Pero no son los
determinantes, la nueva creacion de la
comunidad del Reino de Dios, eso es
lo determinante. Su fuerza en el Es-
piritu y su consistencia en actuar con
decision, gracias a la esperanza, eso es
lo que hace la diferencia. El abrazo al
Reino de Dios y a su realizacion en las
comunidades, que luchan y resisten,
es lo que hace valer nuestra fe. Los
actos maravillosos, los milagros, el
poder, la represion, todos estos parte
de este mundo perverso lleno de vio-
lencia no inmutan a quienes abrazan
la fidelidad a Dios en la encarnacion
del camino de Jests de Nazareth. En
este contexto caben las frases de Pa-
blo: “Gracia a ustedes y paz de Dios
padre de nuestro sefior Jesus Cristo

del que se dio a si mismo por los pe-
cados de ustedes, para arrancarles del
presente orden perverso, segun el de-
seo del Dios y padre nuestro” (Gala-
tas 1.3-4). La Selva puede ser brutal,
pero no es violenta, puede ver muerte
constantemente, pero ama la vida y la
hace resurgir. La selva es la metafora
de la resurreccion y de su poder para
erradicar a la muerte.

La idea de ingresar el Caribe en
su forma de selva a nuestras Biblias
es una urgencia para abandonar unos
lenguajes que nos son tan ajenos. Pero
esta es una tarea en ciernes y habra que
trabajar duro para hacer de estas ideas
algo util para nuestra capacidad y com-
petencia en la lectura de la Biblia.
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