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1. Introduccién

s un hecho indiscutible que el pensamiento latinoame-
ricano cada vez gana mds espacio en el concierto inter-
nacional. La voz de Occidente, desde la llamada etapa de los
“fundadores”,' ya no es la tnica “verdad” en lo que al
pensamiento filos6fico se refiere. Con los llamados “funda-
dores” comienza una nueva etapa filos6fica que se plantea

! Término con que Francisco Romero (apud Fornet Bentancourt 2001) califics a los que
conocemos como los pensadores clisicos de la tradicién filoséfica latinoamericana. En-
tre ¢llos estdn Antonio Caso, Alejandro Deustua, Alejandro Korn, Enrique José
Varona, MVmelol.CulmVuFﬂnlu. Enrique Molina, Raimundo Farias
Brito, José Ingenieros.
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desde las entraias de Latinoamérica, dando origen a debates
importantisimos que han ayudado a despertar a esta parte del
planeta. Tan es asf que muchos de nuestros pensadores son
reconocidos y estudiados a nivel mundial, al tiempo que
constituyen un referente ante los pueblos periféricos de que
si se puede pensar; es decir, el conocimiento aportado por
Occidente pudo haber sentado las bases del pensamiento
moderno, pero estas bases no constituyen un referente Gnico
para explicar el desarrollo de la sociedad. Romero acufia la
idea de “fundadores” del pensamiento filoséfico para los
nombrados en la cita nimero uno principalmente porque
representan la cultura filoséfica profesional; se hace eviden-
te, pues, que los llama “fundadores” del pensamiento en
Latinoamérica, no porque realmente lo sean, sino, porque
constituyen un referente de discusién entre Latinoamérica
y Occidente, académicamente hablando. Al respecto, For-
net-Betancourt (2001 ) pone de manifiesto lo injusto de esta
calificacién, ya que deja por fuera a pensadores que practi-
caron el filosofar incluso antes de la colonizacién europea.

Haciendo una revisién del pensamiento latinoameri-
cano, se hace evidente, pues, que son muchos los intelectua-
les que han aportado conocimiento sobre la realidad de
nuestros pueblos. Un hecho que hace este filosofar distinto
e interesante, es que se hace desde una realidad social
distinta, peculiar, en comparacién a la realidad occidental,
friay sistemdtica. Asi, las modalidades y particulares exten-
didas a lo largo de este territorio, con su sinfin de rasgos,
personas, situaciones, manifestaciones literarias y artisticas,
y formas de hacer politica, enriquecen el pensar en esta zonadel
mundo, lo cual, a su vez, enriquece el quehacer académico en
el concierto mundial. En cualquier drea en que el investigador
se quierasituar, arte, politica, economfa, pensamientoy cultura
indigena, se produce conocimiento constantemente. Estd
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claro, pues, que la idea de que solo Occidente puede pensar,
hacer y decir sobre Latinoamérica carece de fundamento;
desde el punto de vista de una conciencia del pensar desde
Latinoamérica se puede cuestionar el pensar, hacer y decir
hegeménico.

En lo que respecta a los pueblos amerindios, a pesar de
que éstos fueron coaccionados a dejar algunas de sus costum-
bres para ceder a las de los conquistadores, no toda su
estructura mental cambié radicalmente; muchos de estos
pueblos todavia tienen vigentes sus creencias en mitos y
ritos ancestrales, los cuales los convierten en grupos con
produccién de conocimiento importantes, hacia los que los
investigadores de nuestra zona lastimosamente no han dado la
importancia que merecen. El rescate de los valores y creencias
indigenas representa un valioso aporte al conocimiento
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tancia a la visién de las 1 jeres in porque
mayorfadelosmsoneﬁas reproducen y mantie-

detectar hasta dénde el pensamiento
impregnado de lacosmovisiénindtgena.&msma tarea
nada trivial para la filosoffa latinoamericana. Por ello, los
estudios sobre pensamiento latinoamericano deben recono-
cer la diversidad que nutre los varios sectores étnicos que la
componen, cuyo logos ha estado histéricamente marginado
en el campo de los estudios latinoamericanos. En el caso
concreto de las mujeres indigenas, la marginacion ha sido
doble; la condicién de género histéricamente sometido se
vio acentuada con la invasién europea, con lo que pasaron

aserel género sometido de una cultura igualmente sometida. Ello

en modo alguno debe cegar a los investigadores al abanico
de posibilidades de estudio que brinda la mujer indigena.

Este trabajo estd concebido como un pladoyer, un
llamado a abordar el pensamiento latinoamericano desde las
mujeres indigenas, y abrir asi una vertiente muy prometedo-
ra en los estudios no solo de género sino de etnicidad. En el
punto 2. se plantea la naturaleza interdisciplinaria de los
estudios latinoamericanos en general y la que necesariamente
debe prevalecer en el estudio del pensamiento femenino
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indigena. Laseccién 3. brevemente toca aspectos esenciales
relacionados con los estudios de género, una de las fuentes
principales para este propésito. En el punto 4. se abordan
aspectos generales sobre las mujeres indigenas con un fin
més contextualizador que analitico. Y finalmente enel 5. se
plantea una serie de conclusiones encaminadas principal-
mente a plantear posibles vias de abordaje de la problema-
tica planteada.

2. Los estudios del pensamiento indigena como
partemt:egraldelosestudxoslatmomnenmnos

Filosofar sobre la realidad latinoamericana debe ha-
cerse desde una 6ptica local, basada en categorfas y méto-
dos apegados a nuestra realidad, si consideramos que los
modelos occidentales —que se han apoderado del proceso
del conocimiento- nos llevan muchas veces a interpretar
nuestra realidad sobre la base de métodos inapropiados. Esta
situacion ha dado como resultado el falseamiento de nues-
tra realidad, al ser interpretada por modelos que no son acor-
des para estudiarla e interpretarla. Ante esta situacién, nue-
vas generaciones de pensadores latinoamericanos se han
dado a la constante bisqueda de maneras més adecuadas
para interpretar nuestra realidad. En sus investigaciones
parten de dreas distintas de la propiamente filos6fica para
acercarse a la “verdad”, reconociendo implicita y acertada-
mente lo multifacético de la misma. Es por ello que progra-
mas de investigacién interdisciplinarios han cobrado sin-
gular importancia al aportar las herramientas necesarias para
cuestionar el pensamiento hegeménico, el cual, por mucho
tiempo nadie se atrevia a cuestionar.

Tenemos entonces que para comprender la realidad
y acercarnos lo més posible a la verdad, necesitamos de
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herramientas metodolégicas acordes al proceso que vamos
a analizar. Aplicado a la realidad latinoamericana, conocer
las historias de las ideas es fundamental, ya que nos ofrece la
vision de loepemadotesdehﬂépamy nosoﬁ'ece la manera
de ver el c6mo ellos interpretaron su realidad circundante,
motivados por looproeewsh&éﬁeossocialesque han vivi-
doy estudiado. Conocer e interpretar adecuadamente nues-
tro entorno cultural va ser fundamental para comprender
los procesos que involucran el ser latinoamericanos. Ahora
bien, dado que distintas disciplinas tienen como objeto de
estudio al ser humano, o parte de €él, quien las desarrolle, o
dependiendo desde la perspectiva que se haga (la antropo-
logia, la medicina, la lingiifstica, la psicologfa, etc.), se con-
vierte en sujetoy objeto de estudio. Y es en este punto donde
el problema por interpretar la realidad (o parte de ella, en
nuestro caso, la cultura y el pensamiento indoamericano)
puede volverse una tarea compleja.

Dado que Latinoamérica se caracteriza por una parti-
cularidad de formas de hacer y sentir la realidad, impresa de
un “realismo mdgico”, para su estudio, se necesita ineludi-
blemente ir ms alld de los modelos aportados por Occiden-
te. Y noes que estos tiltimos puedan o deban dejarse cien por
ciento de lado, porque todos de alguna manera estamos
impregnados de ellos, sino que se debe tener cuidado a la
hora de abordar nuestros particulares modos de vida. Ade-
mds, si consideramos la manera y los problemas muchas
veces innecesarios e inducidos por otras potencias, es preci-
so senalar que el concepto de pensamiento latinoamericano
no se reduce a un pensar por pensar, sino, €n un pensar para
laaccién. Asf muchos de nuestros teéricos toman necesaria-
mente de otras dreas del saber (e.g. antropologfa, economia,
teologfa) para avalar su discurso, al mismo tiempo que son
necesarios para la comprensién del ser humano y su entorno,
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produciéndose pensamientos y filosoffas transformadoras
que pretenden cambiar el rumbo de nuestro territorio. A
manerade ejemplode loanterior, Dussel (1998: 71) sefiala que:

la filosofia de la liberacién, se convierte en una filosoffa
critica que nace en la periferia (y desde las victimas,
los excluidos) con pretensién de mundialidad. Tiene
conciencia expresa de su periferidad y exclusién, pero
al mismo tiempo tiene una pretensién de mundiali-
dad. Enfrenta conscientemente a las filosoffas euro-
peas, 0 norteamericanas (tanto posmoderna como
modema, procedimental como comunitarianista, etc.),
que confunden y aun identifican su europeidad con-
creta con su desconocida funcién de “filosoffa-centro”
durante cinco siglos. Discernir entre: a) la europeidad
concreta (su propia Sittlichkeit europea), b) la funcién
de “centro” que le cupo ejercera Europa, yc) laestricta
universalidad, producirfa un despertar de la filosofia
europea de un profundo suefio en el que estuvo sumida
desde su origen moderno, ya que su “eurocentrismo”
ha cumplido exactamente, 500 afios [sic].

Desde su “descubrimiento” o re-encuentro con Occi-
dente, América Latina perdi6 y redefinié muchas de sus
caracteristicas culturales identitarias; sin embargo, desde el
momento en que hubo el “despertar” de una conciencia
latinoamericana, y tomando herramientas aportadas por el
mismo Occidente, se ha venido haciendo énfasis en que, al
decir de Bolivar, nuestros pueblos en algiin momento serdn
motivo de ejemplo para el resto del mundo; nosotros apos-

- tamos a ello. Para eso es necesario integrar el conocimiento,

tal como lo hacen Dussel, Hinkelammert, Fornet-Betan-
court, entre otros, que han aportado ideas fundamentales
para una posible liberacién de nuestros pueblos, en el sentido
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de crear una conciencia nueva, que nos independice cultu-
ral y econémicamente, i consideramos que muchos de
nuestros congéneres imitan lo extranjero sin darse cuenta
del abanico cultural milenario del que somos protagonistas
yqueespatrimoniodelah i

Ante el panorama de acontecimientos al que hemos
estado sometidos —un encuentro entre culturas disfmiles,
que concluy6 con la dominacién de una y la subyugacion
de la que pertenecia ancestralmente a estos territorios— la
consecuente creacién de una nueva clase, la criolla, que es
una mezcla que no puede negar su origen indigena, euro-
peo, y negro, el entorno se vuelve extrao y dificil de racio-
nalizar. Es por ello que histérica, sociolégica y antropolégi-
camente en esta regién confluye un abanico de
caracteristicas dignas de andlisis y estudios cientificos. Sin
embargo, no puede estudiarse aisladamente porque todas
las disciplinas con sus aportes son necesarias para desenma-
rafiar la realidad, hacer, sentir y pensar latinoamericano.

Ahora bien, dentro de los estudios latinoamericanos
que incorporan el tema indigena se ha dado mucha impor-
rancia al estudio, por ejemplo, de las lenguas aborigenes, a
sus relaciones de parentesco, modos de vida, o negociacion
de identidades, pero no se ha sistematizado de una manera
amplia el pensamiento indigena, y mucho menos el pensa-
miento femenino aborigen. Y en la actual coyuntura, don-
de las mujeres indigenas han tenido que abrirse paso para
replantearse su estar en el mundo debido a los cambios mun-
diales, estudiar su visién de mundo es importante en cuan-
to aporte a la identidad latincamericana.

e

. M.mdwmqumhmmmwmemm-
m&mmehmmMyﬁMl&m
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En el caso del pensamiento femenino aborigen, la fi-
losofia y la antropologfa son puntos seguros para fundamen-
tar posibles investigaciones. De esta manera tres disciplinas
se funden para encontrar una definicién que interprete lo
mds acertadamente posible la condicion humana: la antro-
pologfa filoséfica latinoamericana. Esta drea del saber cons-
tituye un marco conceptual que nos permite interpretar y
acercarmnos lo més acertadamente posible a nuestro objeto
de estudio (la naturaleza humana en general, y de la mujer
indigena en particular), en cuanto que su interés radica en
comprender al ser humano como un ser pensante e inmerso
en distintas culturas, las cuales, a su vez, poseen caracteris-
ticas y principios disimiles entre si. En este sentido, la an-
tropologia filoséfica, entendida como una rama que pretende
acercarse al conocimiento humano, surge en el siglo XIX
con la sistematizacién de los problemas que aquejaron por
siempre a la humanidad, entiéndase la autointerpretaciéon
de hombre, el hombre como ser espiritual, animal, racio-
nal, como creador de cultura (Landman 1961), y que sin
embargo, no ha logrado definir de una manera universal su
esencia. La filosoffa ha intentado siempre responder a las
preguntas humanas, pero para ello ha necesitado casarse
con otras disciplinas para llevar a término su quehacer. La an-
tropologfa, como ciencia que pretende desentraiiar esta mis-
ma naturaleza reconociendo la diversidad cultural, da la posi-
bilidad de hablar en términas de una filosoffa de la cultura.

Una filosoffa de la cultura comienza con el supuesto
de que el mundo de la cultura no es un mero agregado
de hechos disgregados y dispersos; trata de compren-
derlos como un sistema, como un todo orgénico. Para
un punto de vista empirico e histérico, parece que
bastarfa con recoger los datos de la cultura, pero a
nosotros nos interesa el aliento de la vida humana. (Cas-
sirer 1998: 325 [énfasis afiadido]).
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reportar etnografias que nos describen los modos de vida de
comunidades “exticas” o lejanas y la filosofia de encontrar
un sentido a las preguntas humanas, pero desde la vision
occidental, frfa, sin humanidad, sin espiritualidad. La con-
figuracion de la antropologia filoséfica nos permite acercar-
nos de un modo mds sensible a la naturaleza humana, en
nuestro caso, a la naturaleza indigena, tan machacada des-
de el “encuentro”. Vivir dentro de una cultura exige un sin-
fin de compromisos que nos hacen redefinirnos constante-
mente, sobre todo cuando el individuo no se siente de
acuerdo con los principios establecidos por el grupo. Pero,
a pesar de ello, existe un sinfin de lineamientos, creencias,
visiones de mundo, creaciones culturales (musica, arte, poe-
sfa) que hacen que el grupo se mantenga como tal, y que
ante ciertos fenémenos tenga una reaccion en conjunto.

Los grupos culturales en general, y a eso no escapan
los grupos indigenas, constantemente redefinen muchas de
sus practicas debido al contacto y conocimiento con otras
culturas. Pero debido al crecimiento de la poblacién huma-
na, este fenémeno cada dia es mis dificil de desentraniar,
correspondiéndole su estudio a dreas como la “antropologia
de las sociedades complejas”. Ahora bien, en el caso de los
indigenas, que al momento del contacto con Europa tenfan
bien delineadas sus costumbres, y que muchas de éstas fue-
ron contrapuestas con la cultura dominante, todavia, hoy
por hoy, algunas de estas sociedades mantienen conocimien-
tos ancestrales vigentes, no significando, eso sf, que no ha-
yan redimensionado muchos aspectos de su vida pasada.
Queremos resaltar el hecho que los grupos amerindios son
especiales en cuanto constituyen la energfa viva de la identi-
dad latinoamericana, y que para entender su pensamien-
to hay que reconocerlos como individuos que buscan re-
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definir constantemente su estar en el mundo debido al ase-
cho de Occidente.

3. El estudio del pensamiento femenino abori-
gen desde una perspectiva feminista nueva

Dado que existe una tendencia a generalizar como
“pensamiento latinoamericano” la visién de mundo de los
criollos o mestizos; y en aquellos casos en que se intenta in-
corporar a los primeros americanos, la tendencia es a una
concepcién reduccionista que concibe el pensamiento in-
digena como solamente estudiable mediante el anilisis de
mitos (cf. Margery 1997, 2003; Navarro & Gernstemberg
2002; Araya & Castro 2004, por mencionar solo algunos);
es necesario hacer conciencia de que los grupos indfgenas
en tanto colectividades histéricamente auténomas han de
poseer una visién de mundo que guie y estructure su forma
de vida. Ese reduccionismo (pensamiento = mito) refleja
una visién estrecha y reaccionaria del indigena, pues no
aborda su pensamiento mediante otros métodos que no sean
el andlisis literario. En el caso de las mujeres indigenas, los
estudios antropolégicos se refieren a ellas para describir la
manera cémo cocinan, tejen, limpian, etc, mientras el va-
rén realiza actividades més trascendentales. Rara vez en-
contramos un texto etnogrifico, por ejemplo, dondeda mujer
indigena, mediante su discurso, exprese su pensar y sentir
sobre la sociedad, sobre los problemas nacionales, entre
otros. Y esta es una tarea que nos proponemos realizar y
difundir, para que investigadores e investigadoras lo tomen
en cuenta a la hora de abordar estudios donde esté involu-
crada alguna cultura indigena.

Ahora bien, dado que el feminismo fue la primera co-
rriente teérica que dio importancia al hacer, pensar y sentir
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femeninos, dentro de su abanico de produccién tedrica existe
un sinfin de términos, categorfas y maneras de interpretar
el mundo desde una visién femenina. Asf entonces, no po-
demos hacer estudios sobre el pensamiento indigena feme-
nino sin utilizar las herramientas que los estudios de la mu-
jer han creado. El problema es que ¢l pensamiento feminista,
de entrada, es producto de la razén occidental, y por ello, si
revisamos la literatura feminista desde sus origenes, la mis-
ma plantea la necesidad de que a las mujeres blancas, occi-
dentales, intelectuales, ricas, se les de acceso al dmbiro de
lo publico, que es el lugar donde puede trascender y poner
en préctica su condicién humana, que ha estado por siglos
reducida a expresarse bésicamente en el plano inmanente
de lo privado (lugar de la inmanencia, donde todo lo que se
hace se desaparece).

Asf, dado que las luchas por el reconocimiento de las
mujeres se dieron por parte de mujeres de una posicién muy
dismil a la que poseen las mujeres aborigenes, y dado que
hemos cuestionado el hecho de que nuestra realidad lati-
noamericana no se puede resolver bajo los cdnones de la
pura visién occidental, creemos en la necesidad de retomar
los estudios feministas para estudiar los estudios del pensa-
miento aborigen con una lupa que nos permita discernir las
categorias de andlisis con las que vamos a trabajar el pensa-
miento femenino indigena. Y es que como decfamos, nues-
tra cultura, por su diversidad, plantea la necesidad de que
se creen categorias acordes con NUEStro entormo, y con nues-
tra mpumzwmuc_m\dimienm
st B g,

Partiendo de lo anterior, hay que resaltar la impor-
: o= 'lnnu‘ !,I ‘hﬂi:ﬁ._‘_ e pesmas, hacer y sentit indS
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modelos coercitivos que buscan deteriorar el ambiente en
pos de un progreso y desarrollo humano que s6lo “benefi-
cia” a una minoria. Muchos indigenas han pasado a ser in-
digentes, a perder sus tierras, aquellas donde habfan estado
sus ancestros, porque otros le han arrebatado lo que por ley
ancestral les pertenecia.

La historia de mas 500 afios de opresién occidental a
los grupos indigenas es, en términos generales, de todos
conocida; lo que se conoce poco o nada, sin embargo, es un
aporte que estos grupos étnicos han dado al conocimiento
humano. En cuanto al rol de la mujer indigena dentro de
sus culturas, el desconocimiento es précticamente total,
inclusive patético si se cae en la cuenta de que existe una
filosoffa feminista que trata de reivindicar el papel de las
mujeres en la sociedad. Las mujeres indigenas, sumergidas
en su maravilloso mundo, realizan un sinfin de tareas des-
conocidas por las mujeres criollas. Mientras que estas dlti-
mas, por ejemplo, recurren a una farmacia en busca de una
medicina para curar la enfermedad de su hijo, sin saber cudles
son las causas que la originaron, ni las consecuencias que
puede ocasionarle el uso de algunos de estos medicamen-
tos, las mujeres indigenas reconocen cuédndo sus hijos
realmente estdn graves, el origen de su enferme-
dad, y el remedio natural para aplicarle. También,
su vision de mundo les permite saber cudndo es -
mejor que el paciente muera, y no violentar a
las fuerzas del cosmos para que viva a medias o
termine muriendo sufriendo un tiempo innece-
sario. Estas mujeres manejan conceptos —mu-
chas veces incomprensibles para la psique mes-
tiza latinoamericana- para interpretar la vida,
la muerte, la enfermedad y asi como para
enfrentarlas satisfactoriamente. Ellas son
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especialmente rescatar la voz de las mujeres indigenas, las
cuales cada dia sienten el compromiso piblico de mante-
ner sus valores pese a que sus tierras, hierbas medicinales,
su dignidad, estdn siendo negociadas por otros. Por ello con-
sideramos que el pensamiento femenino indigena debe
estudiarse desde una perspectiva feminista nueva, una pers-
pectiva que reconozca la singularidad de estas mujeres y una
visién de mundo distinta a la que muchas pensadoras femi-
nistas no est4n acostumbradas. Y es que si bien las feminis-
tas de nuestra regién han tenido un compromiso de lucha
por lograr més espacios en la sociedad para las mujeres y
que se reconozcan sus derechos, no se debe olvidar que hay
un sector de mujeres —las indigenas— que padecen situacio-
nes dificiles y que no se asemejan en muchos casos, a los
padecimientos de fas mujeres criollas. En este sentido, uno
de los compromisos y tareas que tenemos las feministas la-
tinoamericanas, es involucrarnos con el pensamiento fe-
menino indigena, entender su visién de mundo e incorpo-
rarlas al quehacer académico, porque de seguro tienen
mucho que aportar a la manera como construimos y des-
truimos nuestra region.

4. Mujeres indigenas: voces por rescatar

Se puede constatar el hecho de que las comunidades
«indigenas desde siempre mantuvieron modelos de existen-
cia acordes y arménicos con la tierra. Ha sido siempre Oc-
cidente el empeiiado en transformar la naturaleza sin im-
portarle las consecuencias que el deterioro de la misma pueda
causarle a las generaciones futuras, mientras que la manera
indigena de relacionarse con la misma representa un modo
sostenible en armonia con todo lo que los rodea. En este
proceso de compartir la tierra de una manera armoniosa

~ con los seres humanos, los indigenas han sido victimas de
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modelos coercitivos que buscan deteriorar el ambiente en
pos de un progreso y desarrollo humano que s6lo “benefi-
cia” a una minorfa. Muchos indigenas han pasado a ser in-
digentes, a perder sus tierras, aquellas donde habfan estado
sus ancestros, porque otros le han arrebatado lo que por ley
ancestral les pertenecia.

La historia de mas 500 afios de opresién occidental a
los grupos indigenas es, en términos generales, de todos
conocida; lo que se conoce poco o nada, sin embargo, es un
aporte que estos grupos étnicos han dado al conocimiento
humano. En cuanto al rol de la mujer indigena dentro de
sus culturas, el desconocimiento es précticamente total,
inclusive patético si se cae en la cuenta de que existe una
filosoffa feminista que trata de reivindicar el papel de las
mujeres en la sociedad. Las mujeres indigenas, sumergidas
en su maravilloso mundo, realizan un sinfin de tareas des-
conocidas por las mujeres criollas. Mientras que estas dlti-
mas, por ejemplo, recurren a una farmacia en busca de una
medicina para curar la enfermedad de su hijo, sin saber cudles
son las causas que la originaron, ni las consecuencias que
puede ocasionarle el uso de algunos de estos medicamen-
tos, las mujeres indigenas reconocen cudndo sus hijos
realmente estdn graves, el origen de su enferme-
dad, y el remedio natural para aplicarle. También,
su vision de mundo les permite saber cudndo es
mejor que el paciente muera, y no violentar a
las fuerzas del cosmos para que viva a medias o
termine muriendo sufriendo un tiempo innece-
sario. Estas mujeres manejan conceptos —mu-
chas veces incomprensibles para la psique mes-
tiza latinoamericana- para interpretar la vida,
la muerte, la enfermedad y asi como para
enfrentarlas satisfactoriamente. Ellas son
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las encargadas de transmitir estos conocimientos de gene-
racién en generacién, para que su sangre pueda prevalecer
en el tiempo. Sin embargo, el asecho, la sin-razén de Occi-
dente, ha provocado la disgregacién de muchas sociedades
indigenas, trayendo como consecuencia que estos conoci-
mientos, que tanta falta hacen, se vayan diluyendo.

Ahora bien, si existen sociedades indigenas, que si
bien es cierto con el contacto con la cultura criolla han
adoptado modelos no comunes dentro de sus sociedades,
no han perdido u olvidado todo su conocimiento. Estas so-
ciedades han redimensionado su estar en el mundo, y con
ello han redimensionado su visién de mundo. Asf por ejem-
plo, una curandera indigena wayiu (etnia, también cono-
cida como “guajira”, que vive en Venezuela y Colombia),
que siempre se sinti6 segura a la hora de tratar las enferme-
dades mas peligrosas, generalmente ocasionadas por un “mal
de 0jo”, en la actualidad puede distinguir cudndo es necesa-
rio que su paciente se beneficie de los conocimientos occi-
dentales. Es decir, su cultura sigue viva, pero reconoce los
posibles beneficios que pueda extraer de la cultura criolla,
déndose una redimensién de sus conocimientos. Y esto es
lo que Occidente no ha querido reconocer: que estos ex-
cluidos también manejan un cuadro conceptual que expli-
ca su estar en el mundo y que conocen un sinfin de cosas
que les ha permitido desenvolverse satisfactoriamente en
el mismo, al tiempo que poseen un conocimiento, dominio
y cuidado de la tierra tan importante para que generaciones
futuras puedan seguirla habitando.

Los estudiosos de las cuestiones indigenas, segiin lo
investigado y percibido hasta ahora, se han preocupado del
problema de la lengua, bajo la premisa de que cuando ésta
muere, desaparece el signo cultural més importante de la
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lengua cmnOpormeSRdelconocimmde una colectivi-
dad. También se han recogidoy descrito los mitos y ritos de
varios grupos amerindios. Existen, igualmente,

que relatan los modos de vida y costumbres de estos pue-
blos. Lo que llama la atencion, sin embargo, es que estos
estudios, como ya habfamos mencionado anteriormente,
sSlo resaltan el papel de la mujer como cocinera, domésti-
ca, madre, €tc., y NO COMO sujeto activo y reproductor de la
cultura. Los investigadores, en pocos €asos, han visto la
cuestion indigena con la lupa del género opuesto. Y sobre
esto dltimo es muy rico el campo de investigacion que los
antropélogos y filssofos tienen por delante. En la actuali-
dad, al igual que muchas mujeres occidentales que se quita-
ron el delantal y salieron a ocupar importantes puestos en
el 4mbito publico, mujeres indigenas cada dia ofrecen sus
conocimientos en pro del bien de sus comunidades.

Urge un acercamiento més detenido a las categorias
del pensamiento filos6fico indigena, tal y como éste se ma-
nifiesta en su vida cotidiana, en sus modos de enfrentar la
vida, en su interaccién con la cultura realmente mestiza, y
en su percepcion de los cambios actuales de la humanidad.
Y dentro de este conglomerado de situaciones, es practica-
mente inexistente el estudio de la visién de la mujer indi-
gena, lo cual es de prever dado que si no ha habido interés
en recabar el pensamiento filoséfico indigena en general,
mucho menos lo ha habido por la cosmovisién de la mujer
i Por ello, es importante comenzar a desentrafiar
las bases filosoficas del pensamiento indigena con la finali-
dad de descubrir la perspectiva femenina dentro de esa cos-
movisién. Para ello tenemos que reconocer que existe un
pensamiento indigena, que estos excluidos también tienen
voz.
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La bibliografia existente sobre asuntos indigenas, en
lineas generales, describe los modos de vida indigenas, el
cémo fueron sometidos, de cémo son pobres, etc. También
se le ha dado importancia al pensamiento filoséfico ame-
rindio: se reconoce que su aporte a la cultura estd plasmada
en sus mitos. Ahora bien, el caso especifico de las mujeres
indigenas se nos convierte en un tema interesante por cuan-
to: a. no ha habido interés por sentarse a escuchar la visién
de mundo de las mujeres indigenas; b. las que han logrado
dejar escapar su voz, lo han hecho dando muestras de po-
seer un cimulo de experiencias maravillosas que estdn por
desaparecer; c. son sujetos que aportan a la cultura mestiza
identidad; d. han estado marginadas injustamente a pesar
de que las sociedades mestizas tienen un compromiso moral
para que se preserve la tradicién indigena, cuya fuente de la
preservacién de la cultura son precisamente las mujeres; e.
tenemos que aprender de una cultura que ha prevalecido a
todos los avatares de Occidente, y como latinoamericanos
esto no debe llenar de orgullo; f. el contacto con estas mu-
jeres, significa reencontrarnos con nuestro origen y por ello
hay que rescatar sus voces.

5. Conclusién

Para terminar queremos decir que desarrollar investi-
gaciones sobre el tema acé planteado es novedoso porque
no se ha sistematizado el pensamiento femenino indigena,
lo que hace que trabajos en esta drea en el campo de los
estudios latinoamericanos ofrecerfan un marco de referen-
cia en los asuntos de la cuestién indigena. Y es que tradi-
cionalmente los filésofos abordan el pensamiento de los
diversos grupos mediante el andlisis de textos escritos de
naturaleza variada; esto de algiin modo atrasa el acercamien-
to al pensar de los pueblos que carecen de escritura. Tal vez
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ah{estéunadelascaumdelreduocienﬁnocmnemado
anteriormente. Para vencer esta limitacion es necesario rea-
lizar un trabajo interdisciplinario que incluya la antropolo-
gia y la filosoffa (desde una perspectiva latinoamericana).
La primera brinda las herramientas para el acercamiento a
las culturas en estudio; la segunda complementa mediante
la epistemologfa y la hermenéutica la comprensién de las
categorias cosmogréficas de los pueblos estudiados. Mediante
el estudio del pensamiento filossfico de los indigenas y del
papel de la mujer en el mismo, se lograré el acceso a un
conocimiento que de alguna manera permite comprender
el desarrollo de la identidad de pueblos que a partir de la

penetracién cultural europea han cambiado y reconceptua-
Yizado su estar en ol mundo.
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