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A Dolly, la oveja escocesa
clonizada, encarnacion de lo
mismo v, por ello, como los
gemelos en la antigiiedad, ex-
presion perturbadora de la di-
vinidad. Con mas devocion y
carino que temor.

| participar en un acto inaugural como cstc,
ustedes esperan, con razdn, escuchar algo
académico o cientificamente también «inau-
gural», es decir, algo nucvo. Con todo, a esta
cxpectativa se podria responder presentando un desarro-
llo cientifico «normal» en el sentido kuhniano del térmi-
no', ¢ incluso con plantcamientos retéricos y de forma.
Pero no asi a la demanda que nos plantea el proceso de
evaluacion-revision que estamos viviendo como Univer-
sidad, y mds aun nuestro inconcluso Congreso «Vicente
Sdenz», «Identidad de la Facultad de Filosofia y Letras»®.
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Estos dos acontecimientos, en la medida en que
quieren ser respuesta a los grandes cambios que estamos
viviendo en el mundo de hoy, nos disparan al corazén: nos
retan como drea de saber, retan el humanismo que hasta
ahora hemos ofrecido, retan nuestras disciplinas, enfo-
ques y métodos, retan nuestro ser y quehacer universita-
rios. Ante ellos nuestra respuesta no puede ser la dictada
por ¢l desarrollo «normal» de nuestras disciplinas, menos
aln una respuesta retdrica y formal. Tiene que ser una
respuesta verdaderamente nueva, dada desde otro para-
digma de pensamiento y que, por lo tanto, implica «rup-
tura» con el anterior. En el caso de la teologia la respuesta
no puede ser reconstruir, como pretenden muchos, sino
construir de nucvo®,

Nuestro inconcluso Congreso planted los desafios
que la revolucion cientifico-tecnoldgica nos presenta,
esbozando los trazos del nuevo humanismo: nuestra nue-
va manera de pensar la realidad y pensarnos en ella, de
significar y de significarnos. Por ello, aunque inconcluso,
su llamado sigue vigente. Imposible escapar de él. A
modo de ejemplo del cambio que espera a todas las
disciplinas que integran ¢l saber de nuestra Facultad.
uisicra exponer ante ustedes hoy qué significan estos
retos y desafios para la teologia, cémo la imponen cam-
biar y en qué sentido,

1. NUESTRASOCIEDAD, UNASOCIE-
DAD SIN CREENCIAS

De lo primero que hoy la teologia tiene que tomar
nota, al igual que las demis disciplinas humanistas, es que
nuestra sociedad es una sociedad sin creencias®. Esta
calificacion implica varias cosas. Primera, que el paradig-
ma de la sociedad que estamos construyendo ¢s una
ciencia nueva, verificadora de todo conocimiento. Segun-
da, que, como paradigma que es, no admite otro conoci-
miento que se presente como concurrente y alternativo, Y
tereera, que todo conocimicnto que no sea cientifico,
tecnoldgico y pragmitico, como si lo es la ciencia de
nuestra sociedad, debera aceptar el principio de la verifi-
cacion cientifica,
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Bueno, formalmente hablando no se trata de nada
nuevo. En el fondo los paradigmas siempre se han com-
portado asi. Un paradigma es la programacion
representacional y valdrica de la que una sociedad se dota
para poder vivir y no morir. Es la matriz con la cual crea
las representaciones y valores que necesita para poder
existir y actuar como sociedad. Por esta misma funcién,
no puede tolerar ni tolera que sobre la misma base de vida
y en el mismo tiempo de una sociedad se dé un paradigma
alternativo. La razon es clara, la sociedad no seria viable.

También, siempre son los paradigmas como aqui
los entendemos los que imponen las reglas de juego: qué
es real, qué no lo es; qué es cientifico, qué no lo es; qué es
necesario, qué no lo ¢s. Ellos dictan la validez al resto del
conocimiento. Puede parecer despatico, pero cllo deriva
de su funcién de asegurar lo mas incondicional para un
grupo o una sociedad: su vida y sobrevida. Y cllo gracias
a cierto tipo de recursos, a una manera scgura de obtener-
los, asi como a una organizacion social y cultural necesa-
ria. Digamos que cada paradigma, en ¢l tipo de sociedad
que es ¢l suyo, ha moldeado a su manera toda la realidad,
mundo, pensamiento, valores, relaciones; como ciertos
sistemas electronicos configuran nuestras computadoras,
Los paradigmas no son c¢ternos, cambian ¢n una especic
de «coevolucion organica» con el resto de condiciones
humanas, sociales y del entorno. Pero mientras estan
vigentes, no pueden negarse a si mismos ni a las funciones
esenciales que cumplen.

La ciencia ¢ ideologia, que fue ¢l paradigma de la
sociedad industrial, exigian a todo conocimicnto y reali-
dad, como condicion de validez. que fucraintelectualizable
y racionalizable, es decir. fundamentable en la propia
realidad, explicable en si misma, sin necesidad de recurrir
a explicaciones de naturaleza transcendente y, en tal
sentido, metarreales. Ello supuso un gran cambio en
relacion con la manera de conocer anterior, en relacion
con lo que fue una actitud de siglos del ser humano ante
la realidad. La nueva actitud no debe ser tomada en el
sentido de que conociéramos todo por via de una explica-
¢ion interna a la misma realidad, o tuviéramos un mejor
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conocimiento que nuestros antepasados de lo que son las
condiciones generales de nuestra vida, sino, como aclaré
muy bien Weber, en ¢l sentido de «que se sabe o s cree
que en cualquier momento €n que se quicrase puede llegar
a saber que (...) no existen en torno a nuestra vida poderes
ocultos ¢ imprevisibles, sino que, por ¢l contrario, todo
puede ser dominado mediante ¢l céleulo y la prevision.
Esto quiere decir simplemente que se ha excluido lo
mégico del mundo»®. Otro tanto sucede ahora con el
nuevo paradigma, la ciencia y la tecnologia.

Lo que ocurre ahora es que la nueva condicion de
validez es la verificacion. No en ¢l sentido de que todos
nuestros conocimientos estén y sean verificados, lejos de
ello, sino al igual que ocurre en nuestros acropucrlos con
nuestros cquipajes y con NOsotros mismos, como una
postulacion y una exigencia destinadas a climinar ¢l
contrabando. Es decir, todo conocimiento y valor tienen
que cumplir con las exigencias del control, se les someta
o se les exima de €l en ¢l terreno de los hechos concretos.
Esto es muy importante.

En el caso del conocimicnto y de los valores, estar
dispuesto al control ¢s ser y comportarse como conoci-
mientos y valores libres de todo dogma y privilegio.
despojados de cualquier creencia, siempre somctiblesala
critica y a la revision. Precisamente, esta es la exigencia
que hace que nuestra sociedad sea una sociedad sin
creencias. Nuestra ciencia y tecnologias pueden ser un
conocimiento muy reducido, como de hecho lo son, pero
no pueden aceptar conocimientos compelitivos sin que
acepten para estos la verificacion que la nueva ciencia y
latecnologia a si mismas se imponen. Todo conocimiento
que aspire a ser competente, a tener una palabra valida
para asegurar la vida y sobrevida de esta sociedad, tendra
que ofrecer la garantia de la verificacion. La ciencia no lo
es todo, pero vivir y sobrevivir es el valor mis incondicio-
nal de todos, y son demasiados riesgos los que se correi
para dejar lasociedad y su proyccto cn manos de cualquier
otra fuente de conocimientos y de valores, por bien
intencionados que ¢slos sean.
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Quizds sca mis comprensible y admisible lo que
estamos diciendo si aclaramos que cuando hablamos de
verificacion, implicitamente estamos hablando de liber-
tad y creatividad®. Estas son las dos verdaderas condicio-
nes del nuevo conocimiento, del nuevo paradigma: la
ciencia y la tecnologia actuales.

Para cumplir las funciones esenciales que cumple,
cl nuevo paradigma tuvo que constituirse y organizarse en
un conocimiento lo més formal posible, lo mds estilizado,
lo mas aséptico posible a los valores. Enotras palabras, ha
tenido que demandar la mayor libertad y creatividad
posibles, y para ello ha tenido que desprenderse de todos
los dogmas y creencias. Ha tenido que hacerse un cono-
cimiento formal y tecnoldgico, renunciar a preguntarse
por ¢l sentido, significacion y esencia de las cosas, ¢
interesarse solamente por como funcionan y como debe-
mos actuar en ¢llas para obtener ciertos resultados. Sin ese

“Mujeres en I3 iglesia”, dibujo de Francisco Zianiga (Costa Rica), 1933
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espacio de libertad y de creatividad, imposible la existen-
cia del paradigma que es el nuestro y, pricticamente ya,
imposible la sociedad actual. Porque tampoco es posible
ya el retroceso.

Ahora bien, si libertad y creatividad son las dos
condiciones que exige para si ¢l propio paradigma, qué
extrafio que las exija para todo otro conocimiento y valor.
Hoy no puede haber dogmas y creencias, tomados como
conocimientos y valores sustraidos a la criticidad, a la
libertad y a la creatividad. No puede haber dogmas ni
creencias de ningln orden: cientifico, social, econémico,
cultural, religioso, étnico. Y ello quiere decir, citando a
Weber, que se ha excluido lo magico del mundo.

Pero no nos engane la cita de Weber. No pensemos,
como todavia hacen muchos, que lo que ahora estamos
viviendo ¢s mas de lo mismo que ya se vivio en ¢l siglo
pasado. El cambio ¢s grande entre los dos paradigmas,
mas de lo que solemos pensar. La ciencia y la ideologia del
siglo pasado eran laicas, pero profundamente valdricas.
todavia muy miticas. Suponian un principio, una fuerza,
unas lcyes, una razon, un centro, y a partir de estos ¢s
como se articulaban. Era la creencia en la Historia, en la
Razon, en la Naturaleza, en la Ciencia, como clave de
todo. Pesc a los cambios estructurales que significa la
aparicion de la sociedad que vive de la industria. su
paradigma —en esto se parecia a los que le antecedicron-
era todavia mitico-simbdlico—. En este sentido ¢ra por-
tador de muchas creencias y no era tan libre y tan creador
como se¢ pensaba.

El nuevo paradigma es muy diferente. La nueva
ciencia, ya lo hemos dicho, no aspira a explicar nada ni a
descubrir ¢l sentido y la significacion de nada. La nueva
ciencia no puede partir ni parte de ninglin supuesto
céntrico y absoluto. Para la nueva ciencia no hay un
sistema anterior, superior y por encima de los demads. La
nueva ciencia es formalidad y funcionalidad. requicre de
libertad y creatividad plenas, a estos valores somete todo
conocimiento y valor, al igual que los programas antivirus
de nuestras modestas computadoras personales someten a
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chequeo toda informacion nueva que introducimos. Nues-
tro mundo ¢s mucho mds desencantado que ¢l mundo
desencantado que vio y pronosticd Weber.

La base de este cambio se encuentra en lo que
constituye la base de nuestra vida, la posibilidad de la
misma, en lo que constituye nuestro sistema de trabajo, el
modo socio-laboral como nos aseguramos los recursos
basicos con que vivimos hoy, que resultan ser recursos de
informacion y conocimiento aplicado. Esta base es por
naturaleza auténoma, sin valores. Y ¢s la que requiere
como condicion de desarrollo y funcionamiento, libertad
y creatividad.

Esta es la nueva realidad de la que las disciplinas
humanistas tienen que tomar nota. Y a ¢sta exigencia
apunta ¢l congreso inconcluso de nuestra Facultad cuando
propone la necesidad de una nueva reflexion humanista y
sus notas distintivas: «epistemolégicamente avanzado»,
esto es, capaz de asumir los resultados de la vasta expe-
riencia cognitiva desarrollada ¢n nuestro tiempo, dice el
documento del Congreso; sea critico incluso —y sobre
todo— consigo mismo: sc¢ haga cargo de la problematica
cientifica y tecnologica contemporinea, especialmente
ensus dimensiones €ticas y epistemologicas, mediante un
dialogo efectivo y provocador con los agentes de estas
otras modalidades del saber. Y asi otras caracteristicas
mas’.

Veamos el desafio que la nueva realidad plantea a
lateologia como ciencia o saber de sentido y significacion
y. por lo tanto, humanista. Pero para percibir mejor este
desafio, veamos primero, aunque sea en términos muy
generales, como desempeno su cometido hasta nuestros
dias.

2. LA RELIGION Y LA TEOLOGIA
HASTA NUESTROS DIAS

El campo de las religiones es muy amplio. No todas
presentan el mismo desarrollo. Pero podemos hacer una

constatacion historica: mas a una religion le tocé cumplir

Temas de Nuestra América * 99



con la funcién de ser paradigma de una sociedad, mas esta
religion se organizé y se desarrollé como sistema de
representaciones y de valores, como sistema de verdades,
como programa de la sociedad. Fue ¢l caso general,
aunque no solo, de las llamadas religiones universales
que, por definicion, son las religiones organizadas como
visiones centrales del mundo, como cosmovisiones de
toda la realidad. Lo fue de manera mds notoria en las
religiones monoteistas, judaismo, cristianismo ¢ islamis-
mo, mas especialmente en las dos dltimas.

La constatacion que venimos de senalar ¢s muy
importante. Las religiones siempre han sido mas que
cuerpo de verdades, mds que conjunto de creencias,
siempre han sido indagacion, bisqueda, conocimiento no
funcional de la realidad, experiencia, camino y vida. Pero
cuando funcionaron, y lo hicicron durante siglos, como
visiones centrales del mundo, como paradigmas, llegaron
a opacar su primera y, si ustedes me permiten este juicio
de valor, més genuina funcion, para constituir y funcionar
como un sistema filoséfico y cientifico, aunque religioso,
de representaciones, verdades ¢ ideas. Asi funciono
milenariamente también ¢l cristianismo. Y ¢n estos casos
y durante este tiempo, como ¢s bien comprensible. la
teologia como metadiscurso de la fe-revelacion y fe-
verdad, se desarrollé desde la posicion hegemonica al-
canzada, pricticamente sin discusién ni cuestionamiento,
al servicio racional de la religion asi percibida y vivida.

Por la misma funcion paradigmatica de la religion.
¢l elemento tedrico, ¢l elemento verdad, noético y
ontolégico, fue ¢l mas desarrollado y, desde luego, cl
dominante. Esto es tan cierto que se puede reconstruir las
historias de las religiones como historias de campos.
posicionamientos, instituciones, eventos, conflictos y lu-
chas, a partir del interés por estar en la verdad, detentarla,
imponerla, producirla, controlarla. Comenzando porque
estas religiones suelen tener su origen en una revelacion,
esto es, en un conjunto de verdades, y la fe es practicada
como la adhesion acritica a estas verdades y a quien las
revela. Y siguiendo, como en el caso de las religiones
monoleistas, porque la revelacién vience de Dios comouna
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voluntad de salvacion para todos los hombres sin excep-
cién. La teologia mostrari lo bien fundada de esta fe, de
estas verdades, incluso su necesidad y obligatoriedad, su
actualidad y vigencia, para terminar reivindicando la
misma adhesién. La religion es una cuestion de conoci-
miento de verdades reveladas, que suponen sefiorio y
autoridad, es una cuestion de creencias. Asi las cosas,
nada extrafio que cn estas religiones la ortodoxia sea tan
relevante, lo mismo que los mecanismos ¢ instancias que
la aseguran. Es bien conocido como en ¢l caso del catoli-
cismo la Iglesia se autodefine como la detentadora de un
«depositum fidei». Para no recordar ya el sindrome de la
Inquisicion, bastion encargado de la defensa y pureza de
la fe, es decir, de la verdad.

Es bien cierto, mds particularmente en ¢l caso del
cristianismo, como estas religiones, precisamente por su
naturaleza racionalista ¢ intelectual, fueron un gran factor
de autonomizacion del mundo. Esta es otra constatacion
histérica que hay que hacer de la historia de Occidente, es
demasiado obvia en tal sentido, complementaria de la que
hicimos al comienzo de este epigrafe. Como ha dicho un
autor, «mds los dioses son grandes, mas los hombres son
libres»®. La explicacion de tal comportamiento se encuen-
tra. como decimos, en ¢l cardeter racionalista ¢ intelectual
de la religion. Mas una religion se perfila como sistema
intelectual y racional, esto ¢s, como paradigma, mas favo-
rece la percepeion del mundo en términos de autonomia.

Pero tal autonomia, con todo y todo, es relativa,
nunca es absoluta. La realidad total sicmpre es percibida
en términos duales: ¢l mas acd y ¢l mas alld, inmanencia
y transcendencia, materialidad y espiritualidad; términos
en los que, aunque sea de forma muy sutil, los primeros
extremos quedan y permanecen amarrados y supeditados
alos segundos. Las teologias cristianas no han podido dar
cuenta bien de la autonomia y ticnen serias dificultades
para hacerlo. Lo muestra bien su hipersensibilidad para
reivindicar la primacia de Dios y de su plan cuando las
diferentes reivindicaciones de autonomia parecen poner-
la en peligro. En caso de duda, no se reivindica la expe-
riencia. la vida, sino la verdad: Dios ha creado todo y, en
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Gltima instancia, hay que orientarlo todo conforme al plan
que nos ha revelado”. El origen de tal concepeion se
encuentra en el paradigma agrario sobre ¢l que las religio-
nes universales se han articulado y muy particularmente
el cristianismo. De un modo u otro al paradigma agrario,
como al paradigma mitico, le es esencial la dualizacion de
la realidad, por cuanto le es esencial la experiencia vida/
muerte, con la particularidad de que ha podido sustituir ¢l
esquema vida/muerte por ¢l esquema mandato/obedien-
cia, ¢l verdadero esquema representacional y valérico de
todas las sociedades agrarias; esquema, obviamente, je-
rarquico y autoritario'”. Mientras la sociedad no sienta la
necesidad de salir de este esquema y salga, por més que sc
interprete la realidad natural, social, cultural y humana
como una realidad auténoma, no por ello dejara de ser
percibida como dual, y donde estas siempre deberan
desarrollarse ¢n sometimiento y obediencia a Dios y a su
voluntad. Una vez mds, en ¢l mantenimicnto de esta
vision de las cosas la funcién de la religién como teoria,
funcion que lateologia desempena como metadiscurso de
la fe, es prioritaria. Dicho de otra manera, la verdad estd
antes que la vida, la creencia antes que la experiencia, la
razon antes que la intuicion.

Si, en el caso del cristianismo, a lo anterior anadi-
mos su constante de religion urbana, su institucionalizacion
como iglesia, por lo tanto, poseedora de un cuerpo de
pensadores a lo largo de su historia dos veces milenaria.
su posicion hegemonica en Occidente durante casi quince
siglos, su manera eminentemente racionalista ¢ intelec-
tual de defenderse frente a la modernidad, y lo que estos
factores significan, estaremos en condidiones de comen-
zar a sospechar hasta qué punto la funcién tedrica ha sido
prioritaria para esta religion, y por lo mismo, hasta qué
punto tiene dificultades para aceptar ¢l nuevo paradigma
y sus condiciones de libertad y creatividad. La historia d¢
dificultades y enfrentamiento entre cristianismo y moder-
nidad, historia tan reciente, por no decir actual, estd ahi
para probarlo.

Pero algunos de ustedes, si no muchos, estardn
pensando para si, bueno, eso es cierto de las teologias en
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gencral, perolateologia de la liberacion pareci6 inaugurar
otra perspectiva. Con ella s¢ revalorizé no solamente la
realidad humana, cultural y social, sino las luchas
liberadoras de nuestros pueblos, la practica y ¢l compro-
miso politico con tales luchas. Es muy cicrto. Vinculd
amor a Dios y a los seres humanos en sus situaciones
concretas y en una perspectiva liberadora como ninguna
otra teologia lo habia hecho antes. Y mostr6 y recordd que
la opcién por los pobres estd en ¢l corazén de la prictica
de Jesiis de Nazareth y del Evangelio. Es muy cierto, y ha
constituido grandes aportes teoricos en su momento.
Aportes teoricos en funcion prictica y que, por ello, de
manera histéricamente constatable y significativa, han
dinamizado la vida de muchos cristianos, especialmente
aqui en América Latina. Fue una teologia en funcion
practica.

Todo esto es cierto, pero igualmente lo es que no por
ello dejo de ser ante todo y sobre todo un cucrpo de
verdades, una teoria, un conjunto articulado de represen-
taciones y de valores, un programa y una norma de vida
para quienes se adherian a ¢lla. En otras palabras, el
bagaje tedrico-representacional fue, pese a todo, no solo
muy grande, sino genesiacamente primero y, a la postre,
prioritario. A pesar de su gran impacto en sectores popu-
lares y. por lo tanto, en su capacidad de hacerse compren-
der y apropiar por algunos millones de personas con
escasa escolarizacion, no por ello dejo de seruna teologia
portadora d¢ una vision del mundo y de la sociedad,
concretamente de la sociedad capitalista, y de una vision
y una prictica alternativa para transformarla y supcrarla.
Esto s obvio. Buena prucba de ello cs que csta teologia
no se transmitia a través de un discipulado, como el
maestro espiritual transmite su saber a su discipulo, sino
a través de cursos, talleres, seminarios, formas todas ellas
donde ¢l discurso y el aprendizaje tedrico jucgan un papel
de primer orden. Igualmente se podria aducir la experien-
cia de muchos cristianos formados en dicha teologia. cn ¢l
sentido de que un énfasis en lo tedrico y en la practica
politica liberadora al final les resultaba reduccionista y les
resecaba el espiritu'’.
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En fin, es muy dificil imaginarse cdmo podria haber
ocurrido de otro modo. La teologia de la liberacién, como
las demas teologias cristianas en general de este siglo, es
hija y tributaria de la modernidad, de sus metadiscursos,
y por lo tanto del caricter tedérico-normativo que caracte-
riza la ciencia ¢ ideologia como paradigma de la sociedad
industrial. Un buen cjemplo de ello es que la teologia de
la liberacién como discurso sigue reproduciendo una
relacién sujeto-objeto, un sentido Gltimo de la realidad,
una orientacion teleologica de la historia, entre otros
supuestos, tipicos de la modernidad, y que ya no tienen
mads vigencia hoy. Estos supuestos no pueden dejar de
aparecer ante ¢l nuevo paradigma como otras lantas
creencias y, por lo tanto, no aceptables en lamedida en que
se presenten como concurrentes y alternativas. Sin em-
bargo, si aceptara todo lo que la teologia de la liberacion
enfatiza como amor, compasion, solidaridad, gratuidad,

12

compromiso, entre otros valores'~,

i Por qué asi? Porque, como mostramos en el primer
epigrafe, una nueva realidad ha surgido o, al menos, una
nucva manera de verla y de posicionarnos ante clla, un
nuevo paradigma, que modifica y moldea todo lo demas,
incluida la religion: cambios que la teologia habri de
tomar ¢n cuenta si quiere cumplir su cometido: ser un
discurso creible, y contribuir a la mejor realizacion del ser
humano y de la sociedad.

3. LA NUEVA RELIGION

Con la aparicion del nuevo paradigma, la religion
ya no puede articularse creiblemente, esto es, validamen-
te, como un cuerpo de representaciones y de valores capaz
de programar y normar la sociedad para que esta funcione.
La funcion de la religion ya no es orientar y dar sentido a
nuestra vida, la religion no es solucion para nada, ni
siquiera para la muerte'". La sociedad no necesita de esta
funcién milenaria de la religion. Lo que la religion si
puede hacer, para clla y para la nueva sociedad, es
recuperar una funcién mucho mis anterior todavia, la
funcion de ser un lugar donde se descubre la realidad,
donde se hace la experiencia de esta, la experiencia pucs

104 * Temas de Nuestra América



de nosotros mismos, del universo, de todo. La religion si
puede ser, con sus grandes y riquisimas tradiciones, ¢l
lugar donde encontremos un método, un camino, guias
mads avezados, experiencias de validez universal, seres
humanos, textos y comunidades donde esta sabiduria se
conserva inmarchitable. La religion si puede ser, como
dijo Jesus de Nazareth de si mismo, «camino, verdad y
vida». La religion si puede ser gratuidad, amor, compa-
sion, fusion con el otro y con lo otro, union y comunion
con todo, bisqueda y descubrimiento de la realidad total.

Deciamos que se trata de una funcion muy anterior
a la que hemos conocido y conocemos nosotros. Diferen-
tes autores suclen ubicar esta funcion en la religion de los
pueblos cazadores, en la religion chamanica'®. Porque, al
parecer, en ese tipo de sociedades la religion era método,
camino, iniciacion, experiencia, rito, mas que vision
intelectual de la realidad y explicacion de la misma. Es
una funcion que, aunque latente, nunca desaparecio. Es la
funcion que han descubierto en épocas y dentro de marcos
culturales bien diferentes los misticos de todas las religio-
nes. De ahi ¢l parccido tan grande entre todos ellos, no
soloen la experiencia. sino también en su lenguaje dltimo.

Ello explica también ¢l parecido de su talante, de
sus actitudes. Hombres y mujeres por lo general poco
locuaces. enemigos de la teoria, conscientes de su incapa-
cidad para entregar teoricamente lo descubierto, mis
conscientes aun del peligro paralizante de toda teoria, y
por ello inclinados a hablar en paribolas, a expresarse en
un discurso motivador y sugeridor, para asi despertar la
propia bisqueda del discipulo, su determinacién y la
rcalizacion personal de fa experiencia que €1 ha hecho.

Ello explica también la marginacion de la que ¢stos
hombres y mujeres han sido y son objeto. Por una parte,
nadie mas respetuosos que ellos de sus venerables tradi-
ciones religiosas. «No crean, decia Jesis, que yo vine a
suprimir la Ley o los Profetas: No vine asuprimirlasino para
llevarla a la perfeccion». Y anadia, «Les aseguro que
primero cambiara el cielo y la tierra antes que una coma de
la Ley: todo se cumplira» (Mt. 5,17-18). Pero, igualmente
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también, nadie mds libres para crear y recrear. Lo escrito
les merece total respeto, porque contiene una experiencia
de gracia, inapreciable y valiosa para todos los tiempos, y
como tal no se debe adulterar ni tratar a la ligera. Pero lo
importante es esa expericncia, esa vida, no la expresion
cultural que alguien le dio. De ahi la marginacion que
sufren. Porque no hay nada ni nadie mias cuestionador del
sistema, de la doctrina, de la teoria, comenzando por el
sistema, doctrina y teoria religiosos, y de quienes estdn
interesados en ¢l mantenimiento de estos, que los hombres
y mujeres verdaderamente religiosos.

De ahi también su cardcter excepeional dentro de la
regla. «Monstruos» llamaba Gramsci a modelos como
Francisco de Asis'*, precisamente por lo raros que son alli
donde debieran abundar. El lo explicaba muy bien. El
descubrié que ¢l interés de la Iglesia no estd, por parado-
jico que parezca, prioritariamente en la vida, en la expe-
riencia, sino en la teoria, en ¢l mantenimiento y reproduc-
cion de verdades y creencias. El sistema montado sobre la
teoria no aguanta sin costo ¢l cuestionamiento frecuente
de hombres y mujeres como Jesus de Nazareth, Francisco
de Asis, y tantos otros.

Deciamos al comienzo de estos parrafos que la
sociedad no necesita ya, como en algunos casos lo nece-
sitaron tipos pasados, de la religion en su funcion de
paradigma y programa dc la sociedad. Pero hemos subra-
yado lo que la nueva religion puede hacer para si misma
y para la sociedad. En efecto. aunque la nueva sociedad
pueda pasar estrictamente hablando sin la religion, esto no
significa que el aporte de lo religioso sea espernible. Muy
al contrario, la nueva sociedad valora extraordinariamen-
te lo religioso, le abre espacios inéditos y le demanda su

aporte especial.

Puede sonar contradictorio lo que estamos dicien-
do, pero no lo es, sino por ¢l contrario, muy coherente.
Veamos. Si ¢l nuevo paradigma le asegura a la sociedad
su funcionamiento, el hecho de que pueda vivir y sobre-
vivir, por primera vez en la historia de las sociedades no
lc asegura la orientacion que necesita, la conduccion y ¢l
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acompanamiento. El nuevo paradigma es incapaz de
proporcionar fines, objetivos y metas, que son valores.
Por otra parte, nunca las socicdades dispusieron de tal
potencial cientifico y teenolégico, de un poder tan grande.
La consccuencia es clara: si la sociedad actual no es capaz
de complementar su paradigma con ¢l aporte de valoresde
otras fuentes, corre un gravisimo riesgo de ir a una
catdstrofe. Por su propia naturaleza, por primera vez en la
historia ¢l nuevo paradigma necesita del complemento de
la ética. de la filosofia, del arte y de la estética, de la
religion. No tolera la concurrencia y la competitividad en
lo propio de su funcion, pero si necesita y requicre la
complementacion de los valores, la complementacion de
lo gratuito. Las religiones no han muerto, es muy valioso
¢l aporte que pucden hacer, y es grave su responsabilidad
en hacerlo.

Pero el aporte de la religion en estaconvergencia de
fuentes ¢s bien especifico y peculiar. En el fondo no esa
la religion a la que le compete aportar el sentido de la vida
y de la historia, porque tal sentido viene aportado por
nuestros proyectos, y  la religion, repetimos, ni le com-
pete explicar nada ni aporta sentido de nada. La religion,
por cjemplo, no da explicacion ni sentido a la muerte. La
contribucion de la religion se sitia en ¢l dmbito de lo
maxima gratuidad. ¢n ¢l dmbito pues de lo mis innccesa-
rio ¢ indtil. La especificidad de la religion es ¢l nuevo
conocimiento, la nueva experiencia, la nueva realidad que
nos aporta, y que. como ¢l arte, ¢s una realidad inédita,
nueva, de una dimension no regida por la necesidad y Ia
funcionalidad. Y para esta realidad no paradigmitica cl
nuevo paradigma de la ciencia y de la tecnologia dejatodo
¢l campo libre, aun ¢l del paradigma, porque se sitdaaun
nivel mas profundo, transcendente.

Ademis, gracias a las exigencias o reglas que impo-
ne el nuevo paradigma, las religiones no podran hacer su
aporte desde posiciones y en actitudes dogmaticas,
excluyentes, coercitivas, como lo hicicron en ¢l pasado.
Todas las religiones tendrdn que presentarse en pie de
igualdad, no pretendiendo poseer mas verdad que la que
tienen. Ninguna podré declararse tener la verdad, ser
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mejor o superior a las otras, y, mucho menos, ser la inica.
En esto, aunque les cueste, las primeras beneficiadas
serdn las propias religiones. Por lo demas, no es dificil
imbuirse de esta nueva actitud. Cuando las religiones se
configuraron como paradigmas y programas llcvaban
inoculada en su pretension la exclusividad y, por lo tanto,
la rivalidad y la competencia. Al poder descubrirse ahora
como gracia, experiencia y sabiduria, le es inherente a este
hecho la conviccion de que los caminos son infinitos,
pricticamente cada persona tiene el suyo, y asi tendré que
descubrirlo.

4. LA NUEVA TEOLOGIA

¢Qué significan estos cambios para la teologia?,
nos preguntibamos al comienzo de nuestra exposicion.
¢ Como laimponen cambiar y en qué sentido? Aunque por
la novedad misma de los cambios que estdn teniendo
lugar, adn no tengamos articulada respuesta para todas las
preguntas pertinentes que podrian hacerse, algunas ya son
posibles y, ademds. urgen.

Después de lo que llevamos dicho, una primera
respuesta es clara. Para la teologia estos cambios signifi-
can ¢l reto mis grande que como disciplina ha tenido
desde su existencia,

Yano es el reto de acertar con hallazgos fructiferos
en las virtualidades de las diferentes partes que componen
¢l discurso teologico —signos de los tiempos, teorias,
métodos. fuentes—, virtualidades que una vez halladas
permitirian alargar la vida del discurso teolégico moder-
no. Por definicion tales hallazgos se enmarcarian dentro
de lo que Kuhn llama «desarrollo normal» de un paradig-
ma y de una disciplina, y esto en un momento en que los
«desarrollos normales» ya no son suficiente respuesta. En
¢l mejor de los casos se trataria de ramas temporalmente
vivas naciendo de un tronco muerto.

Nisiquieraes el reto de uno de los cortes epistémicos
que probo ¢ ilustrd Foucault en Las palabras y las cosas
¥y que s¢ han dado varias veces en la historia del saber
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occidental. Aunque en los cortes de Foucault los cambios
son grandes, hasta el punto de significar la aparicion de
nuevos supuestos, nuevos objetos de estudio, nuevos
métodos y nueva organizacion del saber, sin embargo
como que tales cambios se dan sobre la permanencia de un
mismo fondo objetivo-instrumental que ofrece el para-
digma. Surgen nucvos objetos, nuevas disciplinas, nue-
vos métodos, pero, como muy bien mostré Foucault,
permanece la misma voluntad de saber y en manos de ella
todos son instrumentos de un saber sistematizado, objeti-
vo, seguro y, por asi decirlo, externo. El reto que hoy se
presenta a la teologia como disciplina de saber es mucho
mayor. Se trata de un reto inédito. En los cambios citados,
tanto en los estudiados por Kuhn como en los estudiados
por Foucault, como que los mismos ocurren dentro de una
cierta continuidad. Ahora esta continuidad se quebro, no
existe mas.

La teologia no permanecié ajena a los cambios
estudiados por Kuhn y por Foucault, Se los podemos
aplicar fructuosamente como clave de andlisis. De hecho
ella los fue capeando ¢ incorporando con mayor o menor
éxito. Segin s¢ descubrian nuevos terrenos, esto s,
nuevos campos del saber con sus nuevas sensibilidades v
sus nuevos retos, la teologia iba trazando sus ricles por
donde avanzar, adaptandose al medio. De pronto es como
si el campo cambio de naturaleza. Ya no se pueden trazar
ricles en €1 como era habitual hacerlo v la teologia se
siente como una locomotora a la que le faltan ricles y
campo. Dicho de manera menos metaforica, hasta ahora
la teologia pudo articularse como discurso, y asi lo hizo,
sobre ¢l discurso del paradigma dominante, fuese este ¢l
del paradigma agrario o ¢l de la ciencia ¢ ideologia. Ahora
ya no puede hacerlo, ahora tiene que articularse sobre su
misma especificidad, sobre fa experiencia que constituye
su objeto de estudio. Y esto tiene muchas y graves
COnsSecuencias.

Lo primero que tiene que dejar atrds es, precisamen-
te, su caricter de disciplina, su naturaleza teorica, su
voluntad de saber, para configurarse como un saber priic-
tico'®. Es la exigencia del objeto que la justifica. Si este ya
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no es la verdad como aprehensién de la realidad, sino la
bisqueda del misterio de la realidad, los caminos que
conducen a clla y la experiencia de la misma, la teologia
tiene que configurarse como un saber prictico y hasta
técnico, mds que como un saber tedrico, al servicio de
quien quicre hacer esa experiencia. Es la sabiduria prac-
tica de un experimentado, de un maestro, mostrando ¢l
camino a undiscipulo, advirtiéndolo, aconsejandolo, sos-
teniéndolo y animandolo, porque sélo lo téenico se puede
enschar. El conocimiento propiamente tal, el hallazgo del
misterio, la fruicion de encuentro, es intransmisible, nadie
lo puede vivir por otro, cada quien lo tiene que hallar. La
nueva teologia tiene que ser esa conjuncion de pedagogia
y sabiduria. El interlocutor no ¢s el saber tedrico, no es la
ciencia, no es el paradigma de la sociedad, son los hom-
bres y mujeres que quieren hacer esa experiencia.

Esto implica que ¢l objeto de la teologia esta cam-
biando. Ya no s la fe-verdad, sino la fe-experiencia'’. De
igual modo, estd cambiando la finalidad que se persigue
con el mismo. Esta ya no es proporcionar a los creyentes
una vision tedrica del mundo, equiparles con un cuerpo de
verdades, siempre superior y alternativo a los cuerpos
tedricos existentes. Tampoco es asegurarles contra la
muerte o lo desconocido. La finalidad ahora es ayudar a
los hombres y mujeres a que descubran esa nueva dimen-
sion de la vida que significa la religion, ese nuevo cono-
cimiento, esa nueva experiencia. La teoria teologica tam-
bién se redefinc. Subordinada por entero al nuevo objeto
y @ la nueva finalidad, su cometido ¢s mostrar que ¢llo ¢s
posible, fundamentando la nueva realidad. iluminando su
camino y distinguiendo lo verdadero de lo falso, lo autén-
tico de lo espareo. La teologia no abandonard la teoria,
s0lo que esta se vera redimensionada y refuncionalizada
en funcion del nuevo objeto de estudio y de la nueva
finalidad. Cambia también el método. Es muy diferente
un método para hallar verdades. mas conocimiento teori-
co, sistematizar mejor este, de un método que lleve al ser
humano a la experiencia mds profunda y original que
pueda hacer. El enfoque, las categorias, los modelos, todo
¢l instrumental, sin dejar de ser critico y utilizado
criticamente, cambia totalmente.
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“Igicsea e s Mercod, Sae Josd ", plumila de Bors Moys
Poruguer [ 1873 En Ferreto, Lum. Arte 3 seciedad en ln Costa
Ricn def sigho 19 {Sae Jost: FUNTD, 1988)

Abandonada la naturaleza tedrica tal cual hasta
ihora ha caractenizado o o teologin, csta tendrd que
redefinir y precisar bien cuil es ln pertinencia y estatuto de
su conacimiento y de sus categorias. Si no ¢s un conogi-
miento competitivo de la cicacia v de la filosofia el que
aporti, de qué conocimiento se trata. cudl ¢s su naturnleza
y validez, qué funcion cumple. Respondiendo a estas
preguntas tendrd que dar cuenta de ln naturalezn especial
de su objeto de estudio y de su conocimiento, objeto y
conocimicnio que trascienden v engloban ¢l objeto y
conocimiento de lo que solemos Hamar realidad y que en
¢l fondo es 1o epifenomdnico de ki realidad, objeto como
tal de la ciencia y del saber conceptual. Asi podrd expli-
carse tanto la autonomia entre conocimientos, teologico y
cientifico-filosofico, como la estrecha relacion, Pues la
realidad de la que habla la teologia solo es posible y existe
en la realidad de la que habla la ciencia y el pensamicnto
conceptual. No hay posible escape o alienacion.
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Una teologia como la que aqui se postula cumple
con las exigencias de la ciencia y de la tecnologia como
paradigma. No compite con ellos, no cultiva verdades
concurrentes, menos ain creencias, sino que, fiel a su
competencia, aporta un conocimiento nuevo, verificado y
verificable, fuente de libertad y de creatividad como hijo
que es de ellas, y por lo mismo admirablemente comple-
mentario. Pero ante los retos de cambio, imposible no
hacerse preguntas. Preguntas y respuestas son necesarias
para ir mostrando la validez de los cambios que se
proponen. Son muchas las que surgen y que habrd que ir
plantedndose y respondiendo. Veamos algunas.

Habra muchos que se pregunten, ;qué pasard con
todo ¢l extraordinariamente rico tesoro que han venido
aportdndonos las teologias de las diferentes religiones a lo
largo de tantos siglos?

En la historia de 1a humanidad ni ayer ni hoy es ficil
ni estd garantizado —al parecer, ni es deseable— que
conservemos todo 1o que consideramos valioso. Lateolo-
gia no tendria por qué ser excepeion. Nosotros, por
ejemplo. no podremos reproducir la teologia ciencia,
disciplina de saber, como fue producida a lo largo de toda
la vigencia del paradigma agrario. Ya no lo necesitamos.
ya no son ésas nuestras condiciones culturales y sociales.
Y, en consecuencia. la funcion social dominante que
cumplio esa teologia s perderd. Aunque CORSErvemos su
produccion en nucstras bibliotecas, museos, iglesias y
otras instituciones, no serd lo mismo. Aunque conserve-
mos todo el material teoldgico no podremos leerlo como
fue leido entonces, ni tendrd para nosotros el significado
que tuvo. Hechas estas salvedades, lo que de tesoro hay no
tiene por qué perderse y no deberi perderse.

Lo que de tesoro hay en las teologias, y efectiva-
mente es extraordinariamente rico, podremos y debere-
mos conservarlo con dos funciones. Una de critica. Con-
servando la teologia como fue hecha durante siglos,
tendremos en ella un clemento de permanente contraste para
mejor acertar ¢n la teologia que tenemos que hacer hoy. Y
otra de continua fecundacion. Un trabajo arqueoldgico a

112 * Temas de Nuestra Américi



fondo en los campos de la teologia, nos hard descubrir
muchos vestigios de esa funcion de la teologia que ahora
debemos repristinar y que nunca desaparecio del todo.
Los «monstruos» al estilo Francisco de Asis, para utilizar
la expresion de Gramsci, fueron posibles. La nueva teolo-
gia tendrd que practicar su sabiduria también con lo que
fue la produccion de antafio de otras teologias.

Lateologia, objetarin muchos, como disciplina que
¢s. ha sido un saber publico y, como cualquier otra
disciplina, si no mds, le ha movido siempre una vocacion
social, de impacto en las costumbres, en la cultura, cn la
sociedad. La vocacion pablica y social parecicra esencial
a la teologia. ;No habrd un gran peligro de dimision de
esta vocacién con la nueva teologia? Adn reconocidas
limitaciones, complicidades y pecados, las iglesias con
sus teologias han sido también bastiones historicos de
denuncia y criticidad de sistemas filosoficos, sociales y
politicos poco humanos. ;Se perderd también esta fun-
cion de la teologia y de las iglesias?

Es cierto que, comparada con lo que ha sido hasta el
presente, la nueva religion se define mds por ¢l conoci-
miento en funcion del ser-realizacion total, que por ¢l
conocimiento en funcién de la accion, Es igualmente
cierto que su actitud primera y basica es mas de contem-
placion que de accion. En tal sentido, es legitimo ¢l temor
de que la nueva religion induzea a actitudes de quictud y
de indiferencia frente a la realidad humana y social. Pero
estas actitudes, de darsc —y hay que reconocer que s
ficil que se den—, no dejarian de ser actitudes religiosa-
mente espiircas, y ello no sélo por lo alientantes que
resultan sino por lo tedricas y programaticas que son.
Estas actitudes, imponiendo una interpretacion y valora-
cion de la realidad, caerian en el error de volver a convertir
la religion en un sistema y programacion de la realidad,
que por lo mismo la dualizan y la fuerzan.

La nueva religion —y la nueva teologia tienc que
dar cuenta inequivoca de ello— parte de la conviceion,
que en ella es punto incucstionable de partida, de que no
hay realidad mayor que la propia realidad, ni otra realidad
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diferente de ella. La realidad e¢s la mayor y la dnica
revelacion. No hay otra verdad, valor o experiencia por
encima de ¢lla, mas alla de ella. La realidad si presenta
niveles, que es cosa bien diferente, de significacion, y
estos son concéntricos, de modo que quien mas profundi-
za en los niveles de la realidad, mds los asume conscien-
temente todos y sus contradicciones. La realidad ticne
profundidad, tiene corazén, como tiene significacion y
tiene sentido, y ese corazon es comunion con todo, iden-
tificacién con todo, compasion y amor por todo. La
religion verdadera, asi como la teologia que la tematice,
sc caracteriza por descubrir ¢l valor y la necesidad de todo
y, asi, por valorar como igualmente valiosos ¢l ser vivien-
te que llamamos humano y la ameba mds pequena, la
galaxia mas grande y la particula subatomica mis peque-
fia. Nada le es indiferente, nada le puede resultar indifc-
rente. Todo le resulta pleno, eterno, divino. Como le va
a ser indiferente al hombre y mujer religiosos, a las
comunidades religiosas, la suerte de sus hermanos, sobre
todo cuando csta suerte es consecuencia de mecanismos
dc explotacion y opresion social! La nueva teologia ticne
que mostrar como la ética es parte esencial de la realidad
y brota desde lo mas profundo de la misma'®. Ademas de
este argumento comin, a las teologias de cada tradicion
religiosa les va a ser facil encontrar en su propia tradicion
religiosa argumentos muy convincentes para ¢l compro-
miso total con los hombres y los pueblos. Lo que si pucde
suceder es que las mediaciones analiticas y cientificas no
scan las mismas que hemos utilizado hasta ahora o, al
menos, que no adhiramos a ellas «programaticamente»
como lo hemos hecho ni las canonicemos, sino que las
utilicemos siempre mas conscientes de su caracter instru-
mental.

Por dltimo, altimo ¢n cuanto a esta exposicion se
refiere, no ¢s posible que no deje de aflorar una preocupa-
cion epistemologica. En la nueva religion, jcual es la
garantia que se tiene de cncontrarse en ¢l buen camino, de
estar realizando la verdadera experiencia religiosa, yaque
quizds en ningln campo como en este es tan ficil el
autoengano, la ilusion, y hasta la impostura?

114 * Temas de Nuestra América



No hay ninguna garantia total. La Gnica garantia es
que otros lo han alcanzado. Que alcanzarlo es posible.
Que este es ¢l aporte mds grande que han hecho'y hacen
las religiones. Que en esto consiste la verdadera religion.
Hay maestros, hay hombres y mujeres experimentados en
ese caminar, que le pueden ensenar a uno. Pero nadic
puede hacer el camino por nadie, como nadie puede vivir
por nadie. Hay que correr ¢l riesgo. Los maestros nos
dicen, y es logico, que solo corriendo ¢l riesgo s¢ aprende
a caminar, Libertad y creatividad han de ser también las
premisas del conocimiento religioso. Como la ciencia
actual, es en un proceso de prucba error que tiene lugar
también ¢l nuevo conocimiento religioso. ;Como podria
ser de otra manera? Lo contrario, es volver a una religion-
sistema, a una religion de verdades tedricas, de creencias.
Solo la verdadera experiencia da la seguridad de la certeza
y de la realidad. La teologia encuentra en su nuevo objeto
de estudio una nueva posibilidad para la que ha sido y ¢s
una de sus funciones cientificas, como es la funcion eritica
y de discernimiento.

Estas son algunas de las urgencias y posibilidades
mas importantes que queriamos senalar en el cambio que
se impone a la teologia. Es toda la tarca, una tarea por lo
demas titanica, la que queda por delante. La raiz de los
cambios no estd tanto ¢n la peculiaridad teolégica de su
conocimiento, valga la redundancia, sino ¢n la desapari-
cion de supuestos filosdficos y «humanisticos», por asi
decir, que estaban ¢n la base de su discurso. En estc
sentido, los cambios que se imponen ¢n la teologia bicn
pueden ser un ¢jemplo demostrativo. tal como deciamos
al comienzo de nuestra exposicion, de cambios similares
¢n las demas disciplinas humanisticas. Aunque hay que
reconocerlo, algunas de ellas han comenzando su renova-
cion antes. En todo caso, y por lo que respecta a la
teologia, estos parecicran ser anos de vuelta a lamismidad
como experiencia, una experiencia fascinante, misteriosa
y que con frecuencia inspira temor. Como Dolly, la oveja
escocesa clonizada a la que, al comenzar, dedicabamos
¢sta conferencia.
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NOTAS

1

Kuhn habla de ciencia «normals para referirse a la manera
estable como una disciphina aplica un paradigma de conoci-
miento que muestra ser pertinente, hasta que este e cuestiona-
do y se produce una «rupturas. Cf. Thomas S. Kuhn, La
estructura de las revoluciones cientificas, Fondo de Cullura
Econémica, México, 1971, caps. I1, 11 y IV,

Cf. Universidad Nacional, Facultad dc Filosofia y Letras,
Congreso «Vicenle Sienze, Identidad de la Facultad de
Filosofia y Letras, Resolucion del Ier. Plenario, Heredia, 4 de
mayo de 1995,

«No podemos pensar, como pretenden muchas, en reconstruir.
Hay que pensar en levantar nuevos edificios porque no es
posible reconstruir los viejos», dice Mariano Corbi a propdsito
de lareligion. Religion sin religién, PPC, Madrid, 1996, p.151.

Cf. Maniano Corbi, Proyectar la sociedad. Reconvertir Ia
religién, Editonal Herder, Barcelona, 1992, pp. 227-272, y
Religién sin religién, PPC, Madrid, 1996, passim.

La ciencia como vocacion, en El politico y el cientifico,
Alianza Editorial, |a. ed.. Madrid, 1967 (8a. reimpr. 1986), p.
200.

Cf. Mariano Corbi. Proyectar la sociedad, pp. 65-71.
Ibidem, pp. 3y 4.

Marcel Gauchet, Le désenchantement du monde. Une histoire
politique de la religion, Gallimard, Paris, 1985, p. 53,

Un buen ejemplo de esto se puede ver en la obra mas reciente
del 1e6logo Jesas Espeja, EI Evangelio en cambio de época,
Editorial Verbo Divino, Estella (Navarra, Espadia), 1996. En
clla el te6logo hace derroche de simpatia y esfuerzo por dar fe
de la autonomia de la realidad humana, sin que en mi opinion
lo logre bien. Bucna muestra de ello es como reiteradamente
nos recuerda «Los cristianos creemos que las personas solo
podemos vivir y actuar animados por Dios mismo que a todos
da vida y alientos, p.106.

Cf. Mariano Corbi, Andlisis Epistemolégico de las configu-
raciones axiolégicas humanas, Pdiciones Umiversidad
Salamanca, Salamanca, 1983, pp. 221-427; Religién sin reli-
giom, pp. 9-47. Aqui hablamos de dualizacion en términos de
realidad sobrenatural o divina y realidad natural, material y
humana. La dualizacion de la realidad en términos de Bien y
Mal, Principio del Bien y Principio del Mal es mis propia de las
sociedades ganaderas y de cultura ciudadana. Cf. Religion sin
religién, pp. 26-29, 38-47.
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«Paradogicamente, los hombres sometidos a creencias se ha-
cen hombre frios, voluntaniosos y responsables, pero frios (...).
Un hombre que se apoye en las creencias ha de someter, con la
voluntad, a su sensibilidad, su corazon y su carne, sometidas
por la fuerza de lavoluntad, no pueden desarrollar su capacidad
de conocimiento. Asi, ese ipo de hombres son siempre hom-
bres de conocimientos religiosos frios, carentes de calidez,
carentes de espontaneidad y ternura; y €so ocurre aunqgue,
desde la voluntad, se sacrifiquen por ¢l projimo». Mariano
Corbi, Religion sin religién, p. 103, De manera convergente,
y hablando de los efectos nocivos del conocimiento religioso
conceptualizante, concluye el maestro espiritual A. de Mello:
« ;Debemos extraiarnos de que, no habiendo logrado entender
esto, las Iglesias cristianas se¢ hayan convertido cn minas
agotadas?» Y afade: « Lo que ahora se extrae de las minas son
palabras y formulas, y con cllas se abarrola el mercado. Pero la
experiencia es escasa, y los enstianos nos estamos volviendo
un pueblo “palabrero's. Un eristiano oriental habla sobre la
oracion, Concilium, 179 (1982), pp. 403-404,

«No hay que cquivocarse: gunque las iglesias se conviertan
todas en iglesias de los pobres, mientras promuevan la religion
como sistema de creencias, estin intrinseca y estructuralmente
ligadas a un sistema de poder, control y cohercion. Mientras las
religiones se apoven en sistemas de creencias, no hay teologia
de la liberacion que pueda romper el lazo entre las creencias
v el poders. Enfasis del avtor, Marniano Corbi, Religién sin

religion, pp. 94-95,

wla religiin tendrd que tematizar que no compona, de por si,
un sistema de interpretacion del mundo, ni un sistema de
valores que constituya las estructuras objetivas v las relaciones
intersubjetivas, m tampoco una moral. La religion tendra que
tematizar que constituye un sistema de iniciacion a la experien-
ca sagrada y un modo de sacramentalizacion de esa expenen-
cia. Tendrid que tematizar que no pretemde proporcionar ni un
maodo de interpretar la realidad, ni un sistema para reconciliarse
con ella, con uno mismo, con el dolor y [a muerte por lo menos
directamente y por via ideologica, sino un procedimiento
explicitamente onientado a provocar una transformacion inte-
rior, un procedimiento para despertar o crear una sensibilidad
de un origen superior ¢ insospechados,

«Salvadas las diferencias, la religion en cuanto a su conexion
con la ideclogia, deberd recorrer un camino semejante al ya
recorrido desde hace mucho tiempo por la poesia y el arte.
Tendra que onentarse explicitamente a abrir a los hombres a la
experiencia de losagrado, de Dios, y abandonar explicitamente
todo intento de indoctrinacion mediante una dogmatica y una
morals (Manano Corbi. Andlisis Epistemolégico de las con-
figuraciones axiolégicas humanas, p. 51).

«No es la Religion, sino nuestros proyectos los que dardn
orientacion y sentido a nuestra vida» (p. 188). «Si la religion no
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es una solucion ya hecha para la vida, tampoco es una solucion
para ¢l problema de la muerte. Si, para la nueva sociedad, la
religion no equivale a un sistema de cosas que hay que creer, no
solventa directamente ¢l problema de la muertes (p.190).
Mariano Corbi, Religién sin religién.

Mariano Corbi, Andlisis epistemolégico de las configuracio-
nes axiolégicas humanas, pp, 51 y 52. «Es mis, ¢l peculiar
modo de conexion de Ia religién con los sistemas de interpretar
¢l mundo, el hombre, las relaciones intersubjetivas, elc,, a que
estamos habituados es un fenémeno relativamente reciente en
Ia larga histona religiosa de la humanidad», Hay indicios, muy
serios, que hacen suponer que ese modo de presentar «la
religion de los cazadores, la mis larga de la histona humana,
ponia todo su acento en los medios de iniciacién y expresion de
laexperienciasagrada; la religion s¢ apoyaba mds enel chamin,
¢l maestro del éxtasis, el mistico del grupo, que en ¢l sistema
mitico cazador» (Ibidem, p. 52).

Cf. Hugues Portelli, Gramsci et la question religicuse, Paris,
Anthopos, 1974, p. 31. Corbi dird: «Es cierto que la mistica y
los maestros religiosos estuvieron siempre presentes, pero
también ¢s cierto que siempre estuvicron marginados, ignora-
dos o considerados como ‘peligro publico’s (Anilisis
Epistemolégico de las configuraciones axiologicas huma-

nas. p. 52).

A. de Mello en el articulo citado contrasia muy bien en muy
pocos pirrafos ambos saberes,

No ¢s extrafo que de un liempo a esta parte los tedlogos vengan
insistiendo en la experiencia como categoria de aprehension de
lo teologal. Incluso para los fildsofos el conocimiento
experiencial ¢s el mis acorde con la naturaleza valdrica de
muchas realidades. CT., por ejemplo, Alfonso Lopez Quintas,
El conocimiento de los valores, Editorial Verbo Divino,
Estella (Navarra). 1989, passim.

Sin embargo, la nueva religion ya no podrd articularse con
ninguna otra ideologia, 1al como aqui la entendemos, es decir.
con ningun sistema representacional ni valérico, ni apoyarse en
ella. «En el caso de nuestra sociedad, dice Corbi, la experiencia
religiosa de los que logren algin grado de transformacion
interior no podra validar, de por si, ningun sistema ideologico,
sino que se tendra que mantener sicmpre distante de cualquiera
de ellos, Sin embargo, los que logren algin grado de transfor-
macion en su cxperiencia religiosa podran utilizar indistinta-
mente cualquiera de los sistemas ideologicos vigentes para
iniciar a otros a dicha experiencia religiosa o para
sacramentalizarla» (Andlisis Epistemolégico de las configu-
raciones axiolégicas humanas, p. 53).
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